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RESUMO

A problemética do racismo na sociedade brasileira se desvela como um problema
estrutural que acomete todos os setores sociais, inclusive, o sistema educacional. A
populacdo estudantil que enfrenta os maiores indices de evasdo e de baixo
rendimento escolar € composta majoritariamente por afrodescendentes. Praticas de
supressdo dos povos oprimidos, negros e indigenas, no periodo colonial s&o
herancas que culminam no cenario de desigualdades educacionais e sociais da
atualidade, pois além da evasdo escolar, os numeros de letalidade entre jovens
negros apresentam numeros alarmantes. A promulgacéo da Lei n°® 10.639/2003, que
versa sobre as diretrizes curriculares para a educacgdo das relacbes étnico-raciais e
para o ensino de historia e cultura afro-brasileira e africana, e da Lei 11.645/2008,
que altera as Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional para a inclusdo da
obrigatoriedade da tematica “Historia e cultura afro-brasileira e indigena” no curriculo
oficial da rede de ensino, sdo expressbes de uma politica que visa reduzir a
desigualdade racial pela transformacdo do ensino em suas bases curriculares. A
partir dessas evidéncias, questiono se as relacdes afetivas interpessoais interferem
na manutengdo do racismo escolar entre e contra criancas negras. Para tanto, a
metodologia abordada nesta dissertacdo perpassa a Narrativa Afrocéntrica que visa
compreender a ontologia do negro no territério brasileiro desde sua ancestralidade
africana pré-colonial até a atualidade, através de uma andlise bibliografica que
passa pela triade: psicologia, educacdao e racismo. As analises indicam que as
criancas negras podem ser tratadas a partir de sua cosmogonia, que é também da
ordem da sensibilidade e ndo apenas da racionalizacdo. A dimenséo da cura contra
0 auto-o6dio esta na dimensédo das relacbes humanas. Esta dissertacao sustenta a
proposicdo de que o afeto em afroperspectiva € um caminho da pedagogia do
sensivel, tendo como horizonte ético a Mapenzi Huponya, que visa pensar a

restauracdo comunitaria do povo negro pela restauracdo do amor.

Palavras-chave: Psicologia. Racismo. Afroperspectiva. Educacdo. Infancia.



ABSTRACT

The problem of racism in Brazilian society is revealed as a structural problem that
affects all social sectors, including the educational system. The student population
that faces the highest dropout rates and low school performance is mostly composed
of people of African descent. Practices for suppressing oppressed peoples, blacks
and indigenous peoples, in the colonial period, are heritages that culminate in the
current scenario of educational and social inequalities, since, in addition to school
dropout, lethality figures among black youths present alarming numbers. The
promulgation of Law n°® 10.639 / 2003, which deals with the curricular guidelines for
the education of ethnic-racial relations and for the teaching of Afro-Brazilian and
African history and culture, and of Law 11.645 / 2008, which alters the Guidelines
and Bases from National Education for inclusion in the official curriculum of the
school network, the mandatory theme “History and Afro-Brazilian and indigenous
culture” are expressions of a policy that aims to reduce racial inequality by
transforming teaching in its curricular bases. Based on this evidence, | question
whether interpersonal affective relationships interfere in maintaining school racism
between and against black children. To this end, the methodology addressed runs
through the Afrocentric Narrative that aims to understand the ontology of black
people in Brazilian territory from their pre-colonial African ancestry to the present,
through a bibliographic analysis that goes through the triad: psychology, education
and racism. The analyzes indicate that black children should be treated based on
their cosmogony, which is also of the order of sensitivity and not only of
rationalization. The dimension of healing against self-hatred is in the dimension of
human relationships. This dissertation supports the proposition that affection in
afroperspective is a path of the pedagogy of the sensitive, having Mapenzi Huponya
as an ethical horizon, which aims to think about the community restoration of the

black people through the restoration of love.

Keywords: Psychology. Racism. Afroperspective. Education.Childhood.
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CAPITULO 1: A construgéo do Objeto de Pesquisa

“se wo were fi na wosan kofa a yenki”
ndo é tabu voltar atras e buscar o que esqueceu
Provérbio Afrikano do povo Akan

Para compreender o objeto dessa pesquisa que dialoga sobre as relagoes
raciais e infancia, é necessario compreender alguns aspectos sobre o povo africano
da didspora’ em sua totalidade no Brasil, até focarmos na infancia e as relacées
raciais nesse mesmo contexto. Pretendemos contemplar tal narrativa ao longo de
todo o estudo. Destacamos que 0 uso da primeira pessoa no plural, neste texto,
refere-se a uma nocdo coletiva de construcdo historica e subjetiva na
afroperspectiva. Uma episteme em que passado e futuro estdo conectados.
Ancestrais vivos e mortos possibilitaram e contribuiram para essa escrita.

Para postular uma concepc¢ao de “pessoa” e “sociedade” que admitimos no
campo epistémico no contexto cientifico brasileiro, requer, necessariamente,
considerar a composi¢cao étnico-racial de sua populacdo. Num pais em que, em
2015, os descendentes africanos representavam 54% do total da populagdo, os
indicadores sociais apontam que entre a populacdo mais pobre do pais, trés em
cada quatro sdo pessoas negras. Ainda podemos citar que das pessoas com 0S
10% menores rendimentos econdmicos, 75% sdo negros. Somente 12,8% da
populacdo de negros chegaram ao nivel superior, enquanto esse acesso foi de
26,5% para a populacéo branca. Os dados revelam também que as pessoas negras
tém maior probabilidade de viver em lares em condicGes precéarias, sem acesso
simultaneo a agua, esgoto e coleta de lixo, em comparacdo com a populacédo que se
declara branca. As criancas negras sdo as que mais residem em domicilios com

inseguranca alimentar (43,1%), em todos os seus graus (IBGE, 2016).

LT

! Definindo a centralidade politica recorrerei aos termos “Africano”, “Africano da didspora” e
“Diaspora Africana” para falar sobre o povo negro no territério brasileiro, isto é, pardos e
pretos, segundo o IBGE. Assim como Nah Dove, “utilizo o termo Africano para definir povos
Africanos e sua didspora, porque had uma crenca de que nds, apesar de nossas experiéncias
diferentes, estamos ligados a nossa meméria cultural e espiritualidade Africana e podemos a
gualgquer momento nos tornarmos conscientes de sua importancia para nossa Africanidade e
futuro” (DOVE, 1993, p. 4, grifos da autora).
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Esses dados revelam o resultado efetivo de um projeto de branqueamento e
de segregacao racial que perpassou a coloniza¢do do Brasil e paira, até hoje, nos
planos simbdlico e estrutural. Universalizar os sujeitos no discurso € heranca das
politicas de miscigenacdo que tiveram como impeto o incentivo da imigracéo
europeia para o embraguecimento da populagéo brasileira ndo s6 no fenétipo, mas
também de berco civilizatorio, que foram protagonizadas pelos movimentos culturais
e intelectuais eurocéntricos (NASCIMENTO, 1978).

A sociedade dominante no Brasil praticamente destruiu as
populacdes indigenas que um dia foram majoritarias no pais; essa
mesma sociedade estd as vésperas de completar o esmagamento
dos descendentes africanos. As técnicas usadas tém sido diversas,
conforme as circunstancias, variando desde o mero uso das armas,
as manipulagbes indiretas e sutis que uma hora se chama
assimilagéo, outra hora aculturagdo ou miscigenagéo; outras vezes &
o apelo a unidade nacional, a acéo civilizadora, etc., etc., etc. Com
todo esse cortejo genocida aos olhos de quem quiser ver, ainda ha
guem se intitule de Cientista social e passe a sociedade brasileira
atestados de "tolerancia", "benevoléncia”, "democracia racial" e
outras qualificacbes virtuosas dignas de elogios (NASCIMENTO,
1978, p. 107, grifos no original).

As lutas antirracistas no Brasil perpassam por dois grandes eixos:
reconhecimento e redistribuicdo. O primeiro, refere-se ao campo simbdlico e o
segundo, ao campo material. O campo simbdlico pode operacionalizar de modo
explicito ou implicito e esta presente na ideia, que foi naturalizada, de que brancos
Ssdo superiores aos demais grupos étnicos, inclusive e principalmente em relacdo
aos negros e indigenas®’. A dimensdo simbédlica do racismo deriva de uma
culturalizacdo colonialista que evidéncia a narrativa eurocéntrica como universal e
apaga a contribuicdo e autonomia de outros povos, resultando numa construcéo
subjetiva alienada na experiéncia do outro. Conforme elucida Sueli Carneiro (2005),

a dimenséo simbdlica do racismo possui uma:

[...] dindmica e producé&o que tem se feito pelo rebaixamento da auto-
estima que compromete a capacidade cognitiva e a confiangca
intelectual, pela negacdo aos negros da condicdo de sujeitos de
conhecimento, nos instrumentos pedagodgicos ou nas relacdes
sociais no cotidiano escolar, pela deslegitimacdo dos saberes dos
negros sobre si mesmos e sobre o mundo, pela desvalorizacdo, ou

 Nesta pesquisa, o foco é na questdo racial atrelada aos africanos da diaspora no territdrio
brasileiro.
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negacao ou ocultamento das contribuicbes do Continente Africano ao
patrimdnio cultural da humanidade, pela inducdo ou promocao do
embranquecimento cultural, etc (CARNEIRO, 2005, p. 324).

No plano material estdo as questdes de acesso as riquezas socialmente
produzidas, expresséo de segregacao de negros e indigenas em termos econémicos
e sociais, que fazem parte de um projeto de exclusdo que se iniciou no periodo
colonial e pds-abolicédo, apartando-os de condi¢cdes minimas para o bem-viver como,
por exemplo, o direito a terra. Separamos em dois campos para a compreensao
tedrica, mas os campos material e simbdlico agem de modo dialético e constituem a

praxis do racismo. Por isso,

[...] ao conceber o racismo também em sua dimensdo material,
parece-me um equivoco considerar-se que o racismo brasileiro seja
provocado exclusivamente pelo preconceito racial interpessoal. E
possivel conceber agbes racistas que redundam em discriminacdo
contra 0S negros, sem Que Se expressem preconceitos contra
negros. Ao se alocarem verbas insuficientes para a creche puablica de
qgualidade, mesmo que ndo seja acdo especifica contra negros, a
insuficiéncia ter4 impacto na manutencdo das desigualdades
materiais-estruturais e simbolicas contra negros (BENTO, 2002, p.
97).

Considerando a dimensao material, € necessaria a compreensao de que a
maioria da populacdo que esta em situacdo de vulnerabilidade em todas as
categorias sociais e econdmicas, € do povo negro. E recorrente a utilizacdo de
muitos eufemismos para se referir a pobreza como uma questdo estritamente de
classe, mas historicamente, a construcdo de desigualdades foi balizada numa
prerrogativa racial mesmo apds o periodo pds-abolicdo (BENTO, 2002). Portanto, ao
utilizarmos doravante o termo “projeto” para nos referir ao racismo, remetemo-nos a
uma linha de coeréncia politica desde o periodo colonial que articula o povo africano
da diaspora nas linhas da marginalidade social e assimilacao cultural.

Os movimentos negros que tiveram énfase no final dos anos 1970 foram
sustentados pelas expressfes nacionalistas e de esquerda. Esse periodo foi
marcado por reivindicacdes de identidade que observou na afirmacéo cultural, um
mecanismo de resisténcia & homogeneizacdo eurocéntrica atrelada a deturpacéo do

ser negro em indicadores depreciativos forjados por esse projeto politico. Foi
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durante esse periodo que a*® educacéo institucional comecou a assumir um papel
fundamental no processo de reorganizagdo identitaria do africano na didspora
brasileira. Marcelo Paixdo (2008), ao analisar o papel da escola na reproducdo das

desigualdades raciais, assevera que:

O espaco escolar representa 0 nosso ponto de partida para a
compreensdo da construcdo das disparidades raciais no acesso a
educacdo. De fato, atualmente, depois da familia, a escola
representa a principal agéncia de socializagdo de criancas e jovens.
Porém, de acordo com os estudos realizados sobre as relacdes
raciais no espaco escolar, a escola, como agéncia de socializacéo,
muitas vezes acaba confirmando e reproduzindo as tradicionais
assimetrias entre brancos e negros em multiplos aspectos (PAIXAO,
2008, p. 70).

A escola, desde o ensino basico, educa para os papéis sociais que cada
pessoa ira desempenhar e assimilar estruturalmente na sociedade a partir das
categorias fenotipicas que ocupa, demarcando, assim, as primeiras delimitacdes de
desigualdades (PAIXAO, 2008). Desse modo, os curriculos pedagdgicos das
instituicdes de ensino demarcam o projeto de sociedade e de formacéo cidadad com
0S quais estdo comprometidos. Os parametros curriculares sado 0s que,
teoricamente, resguardam a efetividade da formacdo a partir de determinadas
perspectivas tedricas garantindo, assim, os conteldos e epistemologias base da
formacao, independente da filiacdo de pesquisa individual de cada professor. Em
outras palavras, os curriculos pedagogicos sao dispositivos que irdo demarcar as
bases dos discursos e praticas que irdo permear a vida académica entre professores
e alunos (NOGUERA, 2014).

Entretanto, a escola privilegia o saber eurocéntrico como base epistémica
(NASCIMENTO, 2009; CAVALLEIRO, 2017; NOGUERA, 2014; ASANTE, 2009). H4
uma crenca abstrata sobre o ser humano padrao, pensado a partir de um referencial
de branquitude?, e essa percepcao implica diretamente no modo como as diferencas
étnico-raciais serdo abrigadas dentro da instituicio escolar (PAIXAO, 2008). A partir
disso e sustentados por varios estudos (CAVALLEIRO, 2017; PAIXAO, 2008;

¥ Compreendemos os terreiros, rodas de samba e de capoeira, por exemplo, como espacos
organicos de educagcdo e promocdo de agéncia para o povo africano da didspora,
entretanto, falamos dos processos institucionais nesse momento.

“ E um campo de estudo que busca colocar o branco como categoria e sujeito de analise
sociolégica. E possivel inferir, assim, comportamentos raciais ligados a este grupo no
escopo da opresséo racista anti-africana, por exemplo (BENTO, 2002; SCHUCMAN, 2014).
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HOOKS, 2010; NASCIMENTO, 2009; NOGUERA, 2014; NUNES, 2000), podemos
afirmar que a escola € o principal espaco em que a criangca sofrera o racismo
institucionalizado.

A crenca de que existe apenas a narrativa ocidental para compreender a
realidade reverbera na dimensao interpessoal das relacdes na dinamica do ensino.
Professores e demais profissionais de apoio encaram a crianga negra como inferior
intelectualmente. A crianca negra € privada de afeto, atencdo e promocao de seu
potencial desde o inicio de sua vida escolar (HOOKS, 2015). Esse cenario opressivo
€ promotor de diversos sofrimentos psiquicos e problemas relacionados a
aprendizagem (PAIXAO, 2008; FANON, 2008; NUNES, 2000). E é no campo das
relacfes afetivas que pretendemos trazer proposi¢cdes neste estudo.

Desse modo, os processos raciais no Brasil operam de modo dialético entre o
simbdlico e o estrutural. Além das condi¢des estruturais sistematicamente vigentes,
h& uma série de crencas culturais instauradas e mantidas socialmente, aquém de
qualquer legitimidade factual. Discutir sobre a infancia negra requer sensibilidade
para diversas variaveis indissociaveis que acarretam na problematica do genocidio
do povo negro. Algumas dessas varidveis passam pela relacdo entre escolarizacao
e racismo e servem como pilares complementares (estrutural e simbdlico) na base
da internalizacdo das concepcbes enviesadas entre brancos e pretos, que

subalternizam o segundo grupo.

1.1 Narrativa Afrocéntrica e a Afroperspectiva: os trilhos metodolégicos

Uma possivel saida epistémica para os povos africanos da diaspora brasileira
€ uma derivacao do paradigma académico desenvolvido por Asante, no final do
século XX, denominado “Afrocentricidade”. A “Afrocentricidade é um tipo de
pensamento, pratica e perspectiva que percebe os africanos como sujeitos e
agentes de fenbmenos, atuando sobre sua prépria imagem cultural e de acordo com
seus proprios interesses” (ASANTE, 2009, p. 93). Primordialmente, existem dois
conceitos essenciais para o enegrecimento do paradigma afrocéntrico: localizacdo e
agéncia.

Nas palavras de Asante, a “localizagao, no sentido afrocéntrico, refere-se ao

lugar psicoldgico, cultural, histérico ou individual ocupado por uma pessoa em dado
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momento da historia” (2009, p. 96). Pode-se dizer que uma pessoa oprimida, por
exemplo, estd deslocada quando opera de uma localizacdo centrada nas
experiéncias de seu opressor. A localizacdo dos individuos no espaco onde existem
€ determinante para entender a posicao que estes mesmos individuos ocupam. Isso
fica mais que evidente no caso de toda a histéria indigena, que fora descartada ao
rotular a chegada da marinha portuguesa no Brasil como “descoberta”, bem como
dos milénios de histéria da civilizacdo negra de Africa, em que os africanos foram
reduzidos a apenas “ex-escravos” ou “descendentes de escravos”.

Assim, & notério que esse mesmo sentido de localizacdo é utilizado em
estudos feministas, ao compreenderem a concepcdo de mulher como uma
construcdo do outro subordinado ao universalismo do homem. A discusséo
epistemoldgica dos estudos feministas, assim como 0s raciais e suas ontologias,
aponta para a mesma problematica que busca superar um modo estético e
cartesiano de produzir conhecimentos identitarios e filosoéficos.

Por seu turno, a teoria da afrocentricidade postula que nunca se deve
desconsiderar o territério das narradoras de teorias e sistemas de pensamento e
que, no caso de pessoas africanas/afro-diasporicas, estarem centradas significa
localizar-se dentro de sua prépria histéria, a partir de sua cultura. Tal perspectiva
descarta terminantemente a noc¢do de que a histéria dos povos africanos/afro-
diasporicos deve ser relatada a partir do projeto de escravizagdo da modernidade
europeia impetrado entre os séculos XV e XIX (NOGUERA, 2010; ASANTE, 2009;
MAZAMA, 2009).

A compreensdo da localizacdo perpassa as experiéncias, perspectivas e
referenciais epistémicos africanos e sua posi¢cao central do desenvolvimento da
praxis cotidiana. No que diz respeito a infancia, as culturas africanas percebem a
crianca totalmente diferente da cultura ocidental, sobretudo na dimensé&o politica e
social, entretanto, ainda sdo majoritarias a consideracdo da historicidade ocidental
nos estudos sobre a infancia.

O outro conceito essencial do paradigma afrocéntrico € a agéncia, que
corresponde a capacidade de dispor de recursos psicologicos e culturais
necessarios para o avanco da liberdade humana (ASANTE, 2009). A agéncia
chama as pessoas para protagonizarem suas trajetorias histéricas e sua
ancestralidade africana. Para Asante, as pessoas africanas/afro-diasporicas devem

tornar-se “agentes em termos econdmicos, culturais, politicos e sociais” (2009, p.
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95). Um tipo de reorientacdo e recentralizagdo que abandona as situacdes de
vitimas e dependentes que foram impingidas aos povos africanos/afro-diasporicos. E
valido notar que a Afrocentricidade ndo é uma tentativa de enegrecer o

eurocentrismo, tal como é ressaltado por Asante:

[...] deve-se enfatizar que afrocentricidade ndo é uma versado negra
do eurocentrismo (Asante, 1987). Eurocentrismo estd assentado
sobre noc¢Oes de supremacia branca que foram propostas para
protecédo, privilégio e vantagens da populacdo branca na educacéo,
na economia, politica e assim por diante. De modo distinto do
eurocentrismo, a afrocentricidade condena a valorizagdo etnocéntrica
as custas da degradacdo das perspectivas de outros grupos. Além
disso, 0 eurocentrismo apresenta a histdria particular e realidade dos
europeus como o conjunto de toda experiéncia humana (Asante,
1987). O eurocentrismo impOe suas realidades como sendo o
“universal”, isto é, apresentando o branco como se fosse a condicdo
humana, enquanto todo n&o-branco é visto como um grupo
especifico, por conseguinte, como ndo humano. O que explica
porque alguns académicos e artistas afrodescendentes se apressam
por negar e recusar sua negritude; elas e eles acreditam que existir
COmo uma pessoa hegra significa ndo existir como um ser humano
universal. Conforme Woodson, elas e eles se identificam e preferem
a cultura, a arte e linguagem europeia no lugar da cultura, arte e
linguagem africana; elas e eles acreditam que tudo que se origina da
Europa é invariavelmente melhor do que tudo que é produzido ou os
assuntos de interesse do seu préprio povo (ASANTE, 2014, p. 171-
172, grifos do autor).

Neste sentido, a Afrocentricidade se faz um paradigma enquanto abrange
aspectos éticos, raciais, psicolégicos, econdmicos, histéricos, ontologicos e
epistemoldgicos ao compor outra 6tica sobre a qual percebemos o povo africano e
sua diaspora, base do escopo metodolégico deste estudo. Assim, por seu turno, a
Afroperspectiva desenvolvida por Noguera (2010, 2011, 2012, 2017a, 2017b, 2017c,
2019) e Noguera e Barreto (2018), surge no Brasil com o mesmo propdésito de
agéncia e localizacdo da Afrocentricidade, mas contemplando o cosmossentido de
criangas negras e indigenas desse territorio.

Pensar em afroperspectiva no Brasil €, também, atender a demanda da Lei
Federal 10.639/03° que especifica a necessidade das escolas modificarem seu
Projeto Politico Curricular e regimento interno, buscando propor acdes e estratégias
pedagogicas que visem o desenvolvimento dos conteudos das culturas e historias

indigenas e africanas do continente e da diaspora. Procuramos sempre reconhecer

> BRASIL. Lei 10.639 de 9 de janeiro de 2003. D.O.U. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/110.639. Acesso em 17 de mar de 2020.
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a importancia e a urgéncia da problematica indigena nesse enredo, mas iremos nos
ater a questao africana neste trabalho.

Um dos objetivos principais da Afrocentricidade € a busca por autodefinicdo
positiva e assertiva para os povos africanos. O percurso dessa busca deve refletir a
ontologia, a cosmologia, a estética, dentre outras categorias que reorganize a
espiritualidade africana na base de sua producéo de conhecimento (ASANTE, 2014).
Segundo Mazama (2009), o método afrocéntrico, em especifico, deve fornecer essa
integracdo do mundo fisico e espiritual, e se desvela como o maior desafio dentro de

uma cultura positivista de ciéncia.

Norman Harris, em particular, destaca que 0 conhecimento
afrocéntrico é validado por uma combinacdo de compreenséo
histérica e intuicdo, ou seja, que o conhecimento € ao mesmo tempo
racional e supraracional. Além disso, em concordancia com o fato de
gue o objetivo ultimo da Afrocentricidade é a libertacdo dos africanos,
a metodologia afrocéntrica deve gerar um conhecimento que 0s
liberte e lhes traga empoderamento (MAZAMA, 2009, p. 123).

A metodologia adotada neste estudo perpassa pela Narrativa Afrocéntrica
(MAZAMA, 2009) que visou compreender aspectos pedagoégicos, psicolégicos e de
escolarizacdo a partir da ontologia do negro no territoério brasileiro, desde sua
ancestralidade africana pré-colonial até a atualidade. Por meio de uma analise
bibliografica e de producbes do conhecimento que perpassam sobre a triade: a)
Psicologia: ASANTE (2009; 2014), NASCIMENTO (2018), ANI (1994), AKBAR
(1975; 1998), FANON (2008), NOBLES (2009), SOME (2007); b) Educacéo: BENTO
(2002), PAIXAO (2008), NOGUERA (2010, 2011, 2012, 2017a, 2017b, 2017c, 2019),
CAVALLEIRO (2017), NUNES (2017), SANTOS (2015)e c) Racismo: NASCIMENTO
(1978), CARNEIRO (2005), MAZAMA (2009), DIOP (1974), HOOKS (2010),
OYEWUMI (2017), MOORE (2007), MOURA (1993), selecionamos 0s principais
autores que dialogam com a problematica posta em didlogo neste estudo.

Utilizando o conceito de maafa®, denominacdo dada a escraviddo como a
grande tragédia e ruptura para o legado africano, que culminou em miséria e
destruicdo para o povo negro, esta dissertacdo analisa a influéncia do afeto na

constituicdo psiquica da criangca negra a partir de autores do campo da educacéo,

® palavra de origem Kiswahili que significa holocausto africano, desastre, grande tragédia a
partir da escraviddo, conceituado por Marimba Ani (1994).
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histéria, filosofia e psicologia que tém epistemologias centralizadas na agéncia

africana.

De forma resumida, entdo, os principios metodolégicos da africalogia
sdo 0s seguintes: toda investigacdo deve ser determinada pela
experiéncia africana; o espiritual € importante e deve ser colocado no
lugar devido; a imersdo no sujeito € necessaria; o holismo é um

7

imperativo; deve-se confiar na intuicdo; nem tudo é mensuravel
porque nem tudo que € importante € material; o conhecimento
gerado pela metodologia afrocéntrica deve ser libertador (MAZAMA,
2009, p. 123).

A relacdo entre criancas e educacdo em afroperspectiva, proposta neste
estudo, ultrapassa uma categoria analitica sociologica, tratando-se, principalmente,
sobre uma sensibilidade em relacdo a vida e ao mundo. Essa sensibilidade € o que
foi conceituado por Noguera e Barreto como infancializacdo: “nossa tese é simples:
o que ha de mais notavel em educar € justamente produzir infancializacéo” (2018, p.
627).

Esta dissertacdo parte do pressuposto de que podemos encontrar na infancia
sentidos para compreender a realidade fora da perspectiva universalista e unilateral
ocidental. Infancializa¢do, portanto, € um principio ético da afroperspectiva que &
guiado pelo compromisso de incluir vozes africanas e amerindias na area dos

debates filosoficos sobre educacéo:

A afroperspectividade opera articulando as possibilidades advindas
de todos os sentidos para apresentar o mundo. De modo que néo se
trata de uma visdo de mundo; mas, lancamos méo de olfatos de
mundo, audi¢do de mundo, tato de mundo, paladar de mundo. Dai,
numa sinestésica articulacdo de sentidos de mundo, encontramos
caminhos para nossa hipotese: espiritualidades e politicas que
reestabelecam lacos com a Infancia (NOGUERA, 2019, p. 129).

No esteio metodolégico da andlise bibliografica, utilizamos a narrativa
afrocéntrica como modo de elevar os povos africanos do continente e da diaspora,
considerando a base tedrica afroperspectiva em seu aspecto ético-filosofico da
infancializacdo. Assim, pretendeu-se versar sobre o afeto como uma orientacdo
didatica afroperspectivista necessaria para combater o racismo escolar. A escolha
de falar sobre afeto em afroperspectiva se da por uma urgéncia de deslocar os
olhares da razdo ocidental sobre essa tematica para a sensibilidade africana

(OYEWUMI, 2017) e, nesse sentido, cabe destacar que a “afroperspectividade
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significa criar conceitos africanos e indigenas para enriquecer o enfrentamento de
problemas que corriqueiramente sdo pensados por meio de ideias ocidentais”
(BARRETO; NOGUERA, 2018, p. 628).

Desse modo, ndo é possivel descrever um procedimento objetivo, como
apregoam as légicas positivistas, para replicacdo do levantamento e analises deste
estudo. Nao estamos tratando de um fenémeno objetivo, mas do resultado de
trajetorias individuais e coletivas, que através de pesquisas, trabalhos, sensacdes e
resisténcias iniciadas antes mesmo de nossa insercdo nos meios formais de
escolarizagdo, compdem bases epistemoldgicas que nos propiciaram as ferramentas
necessarias para tentar compreender por analises e transformar por acbes a

realidade que nos rodeiam.
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CAPITULO 2: O percurso da diaspora africana no Brasil

A histéria do negro brasileiro’ é a histéria dos descendentes africanos que
foram sequestrados e escravizados nesse territorio. O entendimento da cosmogonia
das culturas e dos modos de se viver do povo afro-brasileiro requer, inicialmente,
gue compreendamos a cosmogonia presente no berco civilizatério africano. Essa
elucidacao € primordial no percurso metodoldgico da narrativa afrocéntrica adotada
nesta pesquisa.

O intelectual Cheikh Anta Diop® foi responsavel por comprovar, através de
pesquisas refinadas, a origem negro-africana da civilizacdo egipcia, bem como a
origem africana da civilizacdo no mundo. Entre grandes descobertas, ele explicitou
como o atribuido “milagre grego” da filosofia teve sua origem nas margens do Vale
do Rio Nilo. Alguns filosofos como Tales, Pitadgoras, Sélon, Euddxio, Anaximandro e
Platdo dedicaram anos de estudos da filosofia africana no Kemet®
(DIOP, 1974).

Entre algumas teses do autor, no livro A Origem Africana da Civilizacdo — Mito
ou Realidade, Diop (1974) postula que houve dois grandes bercos civilizatérios no
mundo: o do norte, ligado ao Ocidente e o do sul, ligado a Africa. Ele faz distingdes
culturais, politicas e ontolégicas entre os dois bercos que foram constituidos, desde
o principio de sobrevivéncia atribuido nas condi¢des climaticas daquelas regides até
as ressonancias comportamentais mais sofisticadas como é a organizacéo politica,
sendo a civilizagdo ocidental proveniente de um territorio frio, pouco fértil e hostil e a
civilizacdo africana de um territério quente, fértil e harmonioso.

O berco do desenvolvimento humano Afrikano'® foi marcado pelo alto nivel da

agricultura, caracterizado por uma vida politica matriarcal, pela solidariedade

" O sentido de “brasileiro” neste texto refere-se a uma nocéo de localizacéo geografica e ndo
de localizacdo e de agéncia psicologica, conforme postulado por Asante (2009). Ou seja,
ndo revogamos um sentido nacionalista de pertencimento.

® Diop foi um historiador, quimico, linguista, antropélogo e politico senegalés, considerado
um dos maiores intelectuais pelo povo Africano do continente e da diaspora e, também, um
dos maiores expoentes da luta pan-africanista e da libertac&o africana moderna.

°® Nome ancestral para o pais Egito que significa “Terra Negra”.

9 Em determinados contextos, o nome Africa e seus derivados aparecerao como “Afrika”
respeitando a grafia de algumas linguas africanas banto como o Ksiswabhili.
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familiar, ligac&o espiritual e cientifica com a natureza, pelo comunitarismo e xendfilia,

sedentarismo e a valoracdo da mulher em todas as esferas sociais.

O berco meridional confinado ao continente africano em particular
caracteriza-se pela familia matriarcal, pela criacdo do Estado
territorial, por oposicdo a Cidade-Estado ariana, pela emancipacéo
da mulher na vida doméstica, pela xenofilia, pelo cosmopolitismo, por
uma espécie de coletivismo social tendo como corolario a quietude,
chegando até a despreocupacdo em relacdo ao futuro, por uma
solidariedade material de direito para cada individuo, e que faz com
gue a miséria material ou moral seja desconhecida até aos nossos
dias; existem pessoas pobres, mas ninguém se sente sO, ninguém
esta angustiado. No dominio moral, um ideal de paz, de justica, de
bondade, um otimismo que elimina qualquer nogéo de culpa ou de
pecado original nas criacdes religiosas ou metafisicas. O género
literario predileto € o narrativo — o romance, o conto, a fabula e a
comédia (DIOP, 2014, p. 173).

Por seu turno, o berco do desenvolvimento humano ocidental foi marcado
pelos resultados da hostilidade ambiental que teve como principais eixos o
patriarcado, a propriedade privada, a xenofobia, 0 nomadismo, o distanciamento do

homem em relacdo a natureza e a inferiorizacdo da mulher nos arranjos sociais:

O berco nérdico confinado & Grécia e a Roma caracteriza-se pela
familia patriarcal, pela Cidade-Estado (entre duas cidades existia,
afirma Fustel de Coulanges, algo de mais instransponivel do que
uma montanha); percebe-se facilmente que é no contato com o
mundo meridional que os nérdicos expandiram a sua concepcao
estatal para se erguer ao nivel da ideia de um Estado territorial e de
um império. O carater particular destas Cidades-Estado, no exterior
das quais se era um fora da lei, desenvolveu o patriotismo no seu
interior bem como a xenofobia. O individualismo, a soliddo moral e
material, a repugnancia pela existéncia, toda a matéria da literatura
moderna que, mesmo sob seus aspectos filoséficos, ndo representa
outra coisa se ndo a expressao da tragédia de uma vida, cujo estilo
remonta aos antepassados, constituem o apanagio deste berco. Um
ideal de guerra, de violéncia, de crime, de conquistas, herdado da
vida nbmada, tendo como corolario um sentimento de culpabilidade
ou de pecado original que representa o fundamento dos sistemas
religiosos ou metafisicos pessimistas sdo o apanagio do mesmo
(DIOP, 2014, p. 173-174).

Isso significa, sobretudo, que com o inicio da maafa, os africanos
sequestrados levaram consigo a memoria e a cosmogonia africana que

possibilitaram a criagcdo do que foi denominado como cultura afro-brasileira. Essa

memoria tem sido agredida, coibida, silenciada, criminalizada e assimilada de modo
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sistematico ha mais de quinhentos anos. H4, portanto, uma ruptura ontolégica
advinda do colonialismo que tem sido o foco de restauracao para a emancipagcao do
povo afro-brasileiro™”.

Abdias do Nascimento® (1978) menciona que as relacdes de Kemet e os
lorubas nos séo especialmente importantes. A tese de Diop é a de que houve uma
latinizacdo de Horus™®. A partir disso, é possivel encontrar semelhancas na
cosmogonia do Orixa, 0 que nos remete a memaoria como experiéncia cientifica e a
ligacdo do afro-brasileiro com seus ancestrais mais antigos pela verificacdo de

fatores como:

1) Uma similaridade ou identidade de linguagem; 2) Uma
similaridade ou identidade de crencas religiosas; 3) Uma similaridade
ou identidade de ideias e praticas religiosas; 4) Uma sobrevivéncia
de costumes, lugares, nomes de pessoas, objetos, praticas, e assim
por diante (NASCIMENTO, 1978, p. 22).

Com a chegada dos colonizadores neste territorio, o genocidio indigena foi o
primeiro a ser iniciado, enquanto o africano teve sua méo de obra explorada, se
constituindo como o primeiro trabalhador (pela leitura ocidental moderna) e o
principal responsavel, durante os trés primeiros séculos, pela construcdo do que
viera a se tornar o Brasil (NASCIMENTO, 1978). A historiografia hegem®onica atribui
a motivacao da falsa abolicdo da escravatura para dois seguimentos: |) um apelo de
transformacao econdmica social para o capitalismo e/ou por IlI) um principio de
humanizagdo em prol das vidas africanas. Entretanto, o sentimento de liberdade
africana e o desejo por uma sociedade livre fez com que diversas insurgéncias

ocorressem e 0 nascimento dos quilombos se multiplicasse por todo o territorio

1 Abdias do Nascimento utiliza do termo “afro-brasileiro” no mesmo sentido de africano
diaspédrico. Ele compreende a necessidade de se articular estrategicamente com a
terminologia adotada pelos sensos oficiais e sociais nos debates de politicas publicas.

2 Foi poeta, ator, escritor, politico, artista plastico e um dos percussores do
pananafricanismo no Brasil. Conceituou o “quilombismo” como marca de luta panafricanista
nesse territério desde Zumbi dos Palmares. Fundou o “Teatro experimental do negro” como
marca na dramaturgia negra brasileira.

13 Horus (ou Heru-sa-Aset, Her'ur, Hrw, Hr, Hor-Hekenu ou Ra-Hoor-Khuit) era filho de Osiris
e de Isis na mitologia egipcia. Tinha cabeca de falcdo e os olhos representavam o Sol e a
Lua.
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(MOURA, 1993). Quilombo é uma palavra Banto™, que quer dizer acampamento
guerreiro na floresta.

Os africanos se recusaram a se submeter a escraviddo durante todos os
séculos de sua vigéncia e essa organizacado para uma sociedade livre, fez florescer
um sentimento quilombista no imaginario pela liberdade e se perpetua em diversos
significados de expressdo comunitaria afro-brasileira, conforme postula Abdias do

Nascimento, ao conceituar o “quilombismo”, diz que este:

[...] se estruturava em formas associativas que tanto podiam estar
localizadas no seio de florestas de dificil acesso, facilitando sua
defesa e sua organizagdo econdmico-social propria, como também
podiam assumir modelos de organizagfes permitidas ou toleradas,
frequentemente com ostensivas finalidades religiosas (catélicas),
recreativas, beneficentes, esportivas, culturais ou de auxilio mutuo.
Ndo importam as aparéncias e o0s objetivos declarados:
fundamentalmente, todas elas preencheram uma importante fungéo
social para a comunidade negra, desempenhando um papel
relevante em sua sustentacdo. Genuinos focos de resisténcia fisica e
cultural. Objetivamente, essa rede de associagbes, irmandades,
confrarias, clubes, grémios, terreiros, centros, tendas, afoxés,
escolas de samba e gafieiras foram e sdo quilombos legalizados pela
sociedade dominante; do outro lado da lei se erguem os quilombos
revelados que conhecemos. Porém, tanto os permitidos quanto os
“llegais” foram uma unidade, uma unica afirma¢ao humana, étnica e
cultural, a um tempo integrando uma prética de libertacdo e
assumindo o comando da prépria histéria. A esse complexo de
significacdes, a essa préaxis afro-brasileira, eu denomino quilombismo
(NASCIMENTO, 2009, p. 203).

O quilombismo, nessa perspectiva, extrapola a nocdo pejorativa de ser um
“territorio de fugitivos” denotado por algumas literaturas ocidentais, para um objetivo
de nacdo autbnoma para africanos diaspéricos. A experiéncia dos quilombos no
Brasil exprime a possibilidade de uma sociedade organizada pela agéncia africana
com um sistema politico avancado e economicamente autbnomo (NASCIMENTO,
1980). Exprime, também, uma relacdo ancestral entre humanos e natureza que
realinha o sentido harmonioso, solidario e fraternal, tdo caros na cosmogonia

Afrikana.

14 Banto refere-se a um tronco linguistico que deu origem a diversas outras linguas no centro
e sul do continente africano. Refere-se, também, a uma civilizagéo da Africa sul-equatorial.
Muitos africanos desse territério foram sequestrados e escravizados no Brasil e por isso é
possivel identificar diversos desdobramentos e tradicionais culturais nesse territério.


https://www.infoescola.com/geografia/africa/
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7

A cooperacdo € a marca do trabalho, que tem como funcdo a elevacao
comunitaria e ndo a exploracdo e o acumulo de riqueza. A mulher negra € colocada
como figura de expressao social e as criancas séo inseridas desde as primeiras
idades como parte da acdo coletiva. A quilombola Beatriz Nascimento'® aponta que
€ possivel perceber o quilombismo no Brasil pelas favelas, terreiros, rodas de
samba, rodas de capoeira, lutas politicas, nas familias negras e em qualquer

organizacao negra que haja o principio genuino de liberdade e felicidade Afrikana.

O quilombo é um avanco, é produzir ou reproduzir um momento de
paz. Quilombo é um guerreiro quando precisa ser um guerreiro. E
uma sapiéncia, uma sabedoria. A continuidade de vida, o ato de criar
um momento feliz, mesmo quando o inimigo é poder, e mesmo
guando ele quer matar vocé. A resisténcia. Uma possibilidade nos
dias da destruicdo (NASCIMENTO, 2018, p. 190).

Nas bases ontolégicas do quilombo, encontra-se a epistemologia e a
pedagogia necessaria para se pensar ciéncia a partir da cosmogonia afrikana para
afro-brasileiros. O quilombismo da subsidios para constru¢des sociais que rompam
com as relacbes de dominacfes vigentes sem incorrer a uma assimilacdo de
movimentos politicos estrangeiros'® que n&o refletem a construcéo histérica da
diaspora. Entre tantos compromissos que Abdias do Nascimento elenca para a
organizacdo quilombista, a priorizacdo da crianca se faz como fator primordial e a
educacdo basica se desvela como o eixo de intervencdo emergencial para 0 nosso

contexto colonial.

2.1 Compreendendo a maafa

Considerando dialogos entre as diferencas ontolégicas, como vimos através

da perspectiva dos bercos civilizatérios, vamos compreender o conceito de Asili,

* Maria Beatriz Nascimento (2018) foi uma historiadora, professora, roteirista, poeta e
quilombola afro-brasileira. Icone expoente na libertagéo pan-africana brasileira.

'® Consideramos como estrangeiro qualquer movimento de interesse colonialista. Ou seja,
modos de ser, pensar e agir que ndo corresponda a ontologia prépria de um povo.
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desenvolvido por Marimba Ani'’ (1994), para nos referenciar as matrizes de uma

entidade cultural e de sentidos de mundo coletivo de grupos civilizacionais:

Asili, uma palavra Kiswahili que é usada de véarias maneiras
relacionadas para significar “comecgo”, “origem”, “fonte”, “natureza”
(no sentido da “natureza” de uma pessoa ou coisa), “esséncia’ e
“principio fundamental”. Ela também pode ser entendida como
“semente” (isto é, origem) e “germe” (isto é, a fonte ou principio
iniciador do desenvolvimento). Todos esses significados se ajustam
ao ideal que Eu estou tentando transmitir, e Eu tomei a liberdade de
usar asilicomo um termo e de molda-lo em uma ferramenta
conceitual que a natureza deste presente estudo demanda (ANI,
1994, p. 38, grifos no original).

A autora demonstra que todo modo de vida de uma civilizagdo tem uma
predominacdo cultural, ideologica e que remete a padrdoes de relacdes sociais e
psicolégicas que serdo o cerne na producdo de realidades de vidas. Podemos
estabelecer didlogos e identificar esses padrdes Afrikanos e Ocidentais a partir das
investigacdes apresentadas anteriormente por Cheikh Anta Diop (1978).

Outros dois conceitos fundamentais sdo utamazwo e utamoroho, originados
do termo utamaduni que tem um significado aproximado de cultura, wazo de
pensamento e roho de vida espiritual. Desse modo, podemos refletir utumazwo
como a estrutura da cultura e do pensamento cultural, a consisténcia ideoldgica, as
praticas cientificas e pedagdgicas e utamahoro do campo espiritual, ou seja, da
personalidade coletiva dessa cultura, na qual melhor podemos empregar o exercicio
do asili (ANI, 1994). E importante a compreensdo que, de modo préatico, esses

elementos agem de forma indissociaveis.

O asili é a semente que produz a forca. A forca é o utamaroho de um
povo. E a personalizacdo coletiva do asili e representa a
possibilidade de sua existéncia continuada. O utamawzo é a
modalidade de pensamento na qual a vida mental do povo deve
funcionar para que eles criem e aceitem a cultura do que é
consistente com o asili original. Utamaroho e Utamawzo sé&o
fendbmenos extremamente poderosos na experiéncia europeia. Elas
sdo juntas no asili, o principio da cultura. Nem o carater da
utamaroho europeia nem a natureza do seu utamawzo sao alteraveis
a menos que o asili mude. Entendida desta maneira, a cultura é o
desdobramento dos principios ja implicados no processo original.
Mas o conceito de asili ndo implica sua propria causa (ANI, 1994, p.
17).

" Marimba Ani é uma filésofa e antropdloga, que se dedica aos estudos Africanos e aos
aspectos do colonialismo e da cultura europeia na vida dos povos negros-africanos.



28

Nesse sentido, ao exercer o dominio sobre a utamahoro de um povo, obtém-
se a dominacéo do seu modo de agir e da sua cultura. Quando um povo € dominado
pela l6gica europeia, 0 ego europeu se expande. Temos aqui o dado ja identificado
por Diop (1978) sobre o berco do norte: a exploracdo e dominio fazem parte de seu
ethos. Essa nocdo de poder por meio da exploragdo, dominio, cobica e violéncia
marca o que a Ani (1994) atribui como asili europeu. Podemos compreender que a
premissa europeia “como seguranca emocional é obtida por meio de controle
material, a necessidade de satisfazé-la torna incessante o desejo de poder, isto &, a
realizagéo do asili” (ANI, 1994, p. 563). O asili europeu exige redefinir a utamahoro e
a utamawzo em relagbes de poder que garantam sua soberania de dominacéo.
Nessa ldgica, a coercao fisica € apenas um modo de exercicio de poder, uma vez
que, ao capturar o espirito, se captura a cultura, e ao se capturar a cultura, se
redefine a realidade.

Todo o sofrimento e estado de miséria ocasionado a partir da escravidao € o
gue Marimba Ani (1994) nomeia de “Holocausto Africano”, conceituado por ela como
maafa no seu estudo célebre chamado Yurugu. O nome maafa é um termo em
Kiswahili que significa grande desastre e o inicio do processo genocida ontologico e
fisico que se mantém instaurado (ANI, 1994). Podemos identificar essa dindmica nas

relacdes sociais no Brasil atual? Falaremos disso mais adiante.

2.2 A maafa no Brasil

As taxas de homicidios no Brasil apontam para um cenario de desigualdade
de letalidade racial, que nos revela em termos praticos, como a maafa esta
instaurada nesse territdrio. De modo geral, em relacdo as violéncias armadas, os
indices do Atlas da Violéncia demonstram que em 2017, 72,4% dos homicidios
contra homens foram cometidos por armas de fogo e 53,8%, contra mulheres. Entre
2016 e 2017 o numero de dendncias de homicidios contra a populacdo LBGT

aumentou 127%. A taxa de homicidios contra mulheres negras cresceu expressivos

8 |PEA. Atlas da violéncia 2017. Férum Brasileiro de Seguranca Publica. Disponivel em:
http://olma.org.br/wp-content/uploads/2016/12/Brasil-Atlas-da-Viol%C3%AAncia-2017.pdf.
Acesso em 17 de mar de 2020.
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29,9%, enquanto de mulheres néo negras 4,5%. Os dados apresentam que, apenas
no ano de 2007, o indice de homicidios contra negros™ foi de expressivos 75,5%,
com maior incidéncia na regido nordestina. Para a cada um ndo negro vitima de
homicidio, 2,7 negros sao mortos.

Os dados do mesmo relatério demonstram ainda que, de 2007 para 2017,
essa porcentagem cresceu 33,1% contra negros e 3,3% para ndo negros. Desses
nameros, de modo geral, 74,6% dos homens e 66,8% das mulheres possuiam até
sete anos de estudo. No pendltimo atlas de 2014, foram contabilizados 23.100
jovens negros de 15 a 29 assassinados, resultando em 63 assassinatos por dia, um
a cada 23 minutos. Dessa forma, os dados revelam que em qualquer Gtica de
analise por categorias seja género, geografica, etaria ou classe, a populacao negra €

a principal acometida.

Em resumo, constatamos em mais uma edi¢cdo do Atlas da Violéncia
a continuidade do processo de profunda desigualdade racial no pais,
ainda que reconhecamos que esse processo se manifesta de formas
distintas, caracterizando cenarios estaduais e regionais muito
diversos sobre o mesmo fendmeno. Portanto, pelo que descrevemos
aqui, fica evidente a necessidade de que politicas publicas de
segurancga e garantia de direitos devam, necessariamente, levar em
conta tais diversidades, para que possam melhor focalizar seu
publico-alvo, de forma a promover mais seguranga aos grupos mais
vulneraveis (IPEA, 2019, p. 51).

JA o Levantamento Nacional de Informacdes Penitenciarias de 2014
(Infopen), demonstra que 622 mil brasileiros estdo privados de liberdade. Isso
constitui mais de 300 presos por 100 mil habitantes. Dentre a populacéo carceraria,
61,6% s&o negros. Esse cenario coloca o Brasil como a quarta maior populagéo
prisional do mundo, com um aumento de 67% entre 2004 e 2014, resultando numa
taxa de superlotacdo nos presidios de 147%.

Na obra “A dialética do bom aluno”, Marcelo Paix&o (2008) discorre sobre os
indicadores educacionais brasileiros que apontam indices alarmantes das
desigualdades raciais no escopo educacional. O censo demografico de 2000 aponta
gue em 18,1% dos municipios, o indice de analfabetismo funcional entre negros

superou 60%, sendo que entre a populacéo branca essa taxa foi de apenas 5,2%. O

19 Classificacéio para a soma de pretos e pardos, segundo o IBGE.
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autor ressalta que nos municipios nordestinos, que concentram os maiores indices
de populacéo negra, sao as regides que tem os dados mais alarmantes.

Fica evidente no estudo de Paixado (2008) que a expansado da rede de ensino
entre os anos 1950 e 2000 teve um salto qualitativo positivo consideravel, mas o
povo negro continua as margens desse progresso. A pesquisa elucida que, apesar
da suposta universalizacdo de ensino que incluiu contingencialmente criancas e
jovens a margem a do contexto educacional para a escolarizacdo ao longo dos
anos, foi possivel constatar, percentualmente, como as defasagens educacionais

permaneceram elevadas entre negros:

Segundo dados do Censo Demografico de 1950, entre a populacdo
com mais de 15 anos, a taxa de analfabetismo entre brancos atingida
39,8%, ao passo que, entre 0s negros do mesmo grupo etario, esse
percentual era de 69,3%. Sessenta anos depois, a taxa de
analfabetismo da populagdo com idade superior a 15 anos era de
8,3% entre brancos e de 18,7% entre negros. Tais dados implicam
que, se, por um lado, ocorreu uma efetiva reducdo da taxa de
analfabetismo de ambos os grupos ao longo de 50 anos, por outro,
as distancias relativas entre as taxadas de analfabetismo de negros e
brancos se ampliaram, sendo de 74%, em 1950, e de 125%, em
2000 (PAIXAOQ, 2008, p. 18).

Esse cenario nos apresenta, em termos quantitativos, como o genocidio
contra o povo negro esta operando nas dimensdes simbdlica e material. A dimenséo
conceitual que iremos analisar perpassa pela educacao, psicologia e racismo. NOsso
foco é analisar como o afeto pode operar para a manutencdo do racismo ou para a

promocao de agéncia africana.
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CAPITULO 3. Afetividade e o ocidente: uma perspectiva vigente

Estudos ocidentais da Psicologia Escolar e Humanista comecaram a perceber
a importancia de se pensar a afetividade no processo de aprendizagem para além
da cognicao por volta da década de 1970. Anterior a essa data, as esferas das
emocoOes e afetividade eram consideradas pseudociéncia nos setores de pesquisa
nos mais diversos campos de estudo (MAHONEY; ALMEIDA, 2007).

Carl Rogers e David Ausubel foram dois desses autores ocidentais que
ampliaram a discussao da afetividade nas relacdes interpessoais e levantaram o
debate para dentro da sala de aula. Embora houvesse um elo entre razéo e
emocao, tais tedricos ndo deixaram de modo explicito esse processo, como é
possivel constatar nos estudos de Mahoney e Almeida (2007). Nesse mesmo
estudo, percebemos que na década de 1990, os postulados de Henri Wallon
avancam um pouco na area da Psicologia do Desenvolvimento, ao sustentar que a
afetividade ocupa uma dimensao central para o desenvolvimento humano.

Apoiado no materialismo dialético, Henri Wallon ressaltou a importancia do
ambiente e da cultura nos processos afetivos-cognitivos-motores da aprendizagem.
Para o autor, a afetividade

[...] refere-se a capacidade, a disposicao do ser humano de ser
afetado pelo mundo externo e interno por meio de sensacoes ligadas
a tonalidades agradaveis ou desagradaveis. A teoria apresenta trés
momentos marcantes, sucessivos, na evolucdo da afetividade:
emocao, sentimento e paixdo. Os trés resultam de fatores organicos
e sociais e correspondem a configuracdes diferentes e resultantes de
sua integracdo: nas emocdes, hd o predominio da ativagéo
fisiolégica; no sentimento, da ativacdo representacional; na paixao,
da ativagéo do autocontrole (MAHONEY; ALMEIDA, 2007, p. 17).

Na perspectiva de Wallon, a emocéo é a exteriorizacdo da afetividade, é um
aspecto corporal e motor perceptivel. E o que liga a vida organica da social e
estabelece as relacbes humanas com o mundo fisico e a cultura. Essa
exteriorizagdo € acompanhada de expressdes musculares que desenvolvem
padrbes para diferentes situacdes como medo, alegria, raiva, ciames, etc. Desse
modo, a emocao estimula o desenvolvimento cognitivo, mas néo integra atividade
intelectual, “sempre que dominam atitudes afetivas as imagens mentais se

confundem; quando o predominio é cognitivo, as imagens sao mais claras’
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(MAHONEY; ALMEIDA, 2007, p. 18). O sentimento pode ser compreendido como a
elaboracdo dessas emocdes que sao refletidas, observadas e depois expressadas e
a paixdo como uma resposta cognitiva da situacdo, o processo do controle das
emocoes.

Ao teorizar no campo da Psicologia do Desenvolvimento, o psicélogo atribui
estagios etarios para caracterizar de que modo os afetos se manifestam e adquirem
funcdo ao longo da vida. Ele considera as primeiras idades como um estagio
impulsivo-emocional e de desenvolvimento motor e de personalidade. A puberdade
como uma fase de autoconhecimento corporal e a idade adulta como manutencgao

de valores adquiridos.

Estagio impulsivo-emocional (0 a 1 ano) — a crianca expressa sua
afetividade por meio de movimentos desordenados, em respostas a
sensibilidades corporais dos musculos (proprioceptivas) e das
visceras (introspetiva) e do mundo externo (sensibilidade
extrospectiva), para satisfazer suas necessidades basicas.

Estagio sensorio-motor e projetivo (1 ano e 3 anos) — ja dispondo da
marcha e o da fala, a crianca volta-se para 0 mundo externo
(sensibilidade extrospectiva), para o contato e a exploracdo de
objetos e pessoas de seu contexto.

Estagio personalismo (3 anos a 5 anos) - é a fase de descobrir
diferente das outras criancas e do adulto. Compreende trés fases:
oposicéao, seducéo e imitacéo.

Estagio categorial (6 anos a 11 anos) — com a diferenciacdo mais
nitida entre o eu e o outro, ha condi¢gbes para exploracdo mental do
mundo externo, mediante atividades cognitivas de agrupamento
classificagdo, categorizacdo em Vvarios niveis de abstragéo.

Estagio puberdade e adolescéncia (11 anos em diante) — aparece
aqui a exploracdo de si mesmo, na busca de uma identidade
autbnoma, mediante atividades de confronto, autoafirmacao,
guestionamento. O dominio de categorias de maior nivel de
abstracdo, entra as quais a categoria dimensdo temporal, possibilita
a discriminagdo mais clara dos limites de sua autonomia e de sua
dependéncia, acrescida de um debate sobre valores.

Idade adulta — apesar de todas as transformacgfes ocorridas nas
fases anteriores, o adulto se reconhece como o0 mesmo e unico ser:
reconhece suas necessidades, possibilidades e limitacdes, seus
sentimentos e valores, assume escolhas em decorréncia de seus
valores. Ha um equilibrio entre “estar centrado em si” e “estar
centrado no outro” (MAHONEY; ALMEIDA, 2007, p. 18-19, grifos no
original).

Mahoney e Almeida (2007) afirmam que pesquisas desenvolvidas na
perspectiva da afetividade ocidental tratada por Wallon, identificaram nos alunos que

sentimentos como vergonha, constrangimento, tristeza, magoa, medo e raiva estao

atrelados a situacdes que envolvem problemas interpessoais com colegas e
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professores, além da sensacdo de incapacidade intelectual. E sentimentos como
alegria, tranquilidade, confianga, orgulho, entusiasmo e conforto estéo
correlacionados com situacdes que envolvem boas relacdes interpessoais, elogios,
atencao, sensacéao de progresso, sensacao de ser valorizado.

Fica explicito nesta analise que a afetividade se caracteriza como um
elemento para dimensionar e interpretar expressoes fisicas conforme o estimulo do
ambiente. Nesse sentido, o afeto ndo opera como parte fundamental do
desenvolvimento cognitivo ou intelectual, mas como variavel de analise para esse
desenvolvimento.

Tracamos a partir dessa breve explicitacdo da teoria de Wallon, amplamente
difundida nos estudos sobre afetividade, um ponto chave que acompanha a
epistemologia do afeto na psicologia ocidental como um todo: a divisdo da mente e
do corpo. O afeto € visto como uma categoria subdesenvolvida em relacdo a
inteligéncia e a racionalidade. Nesse sentido, ao correlacionarem afeto e emocao
com respostas corporais reflexivas, os colocam numa analise de respostas
primitivas. O controle dos comportamentos resultantes de emocdes aversivas € Vvisto
como inteligéncia emocional, por exemplo, quando se ensina uma crianga a nao
agredir quando ela esta com raiva, a raiva € vista como algo ruim que ela precisa
domar e expelir.

No entanto, a raiva e os afetos podem ter outras compreensdes e sentidos em
perspectivas africanas, tal como a parte constitutiva do espirito daquela pessoa que
precisa ser direcionada e potencializada ao bem comunitario. Em repertérios
epistemoldgicos africanos considera-se que, se a raiva faz parte do espirito daquela
pessoa, ou se 0 contexto que a estimula é permanente, reprimir sem solucionar sé

ird direciona-la a suprimir sua poténcia vital e ao caos interno (SOME, 2007).



34

CAPITULO 4. Psicologia Preta, infancia e afetividade
4.1 Psicologia Preta: a educacéao do eu

A psicologia preta, ou a black psychology, € um campo de estudo que se
iniciou nos Estados Unidos por volta dos anos 1960, quando o movimento black
power estava ganhando notoriedade, e foi expandido para o mundo. E um campo do
conhecimento que analisa como pessoas de ascendéncia africana conhecem e
experimentam o mundo. Portanto, investiga as patologias ocasionadas pelo racismo,
bem como perspectivas que promovam saude mental e reorganizacdo coletiva
desse povo. E um campo em constru¢do e, por isso, temos poucas producdes
disponiveis. No Brasil, os estudos sdo ainda mais iniciais e quase nao ha
bibliografia traduzida.

Pensar em saude mental para criangas numa perspectiva psicologica
afrocentrada, inclui investigar qual a nocédo de autoimagem esta sendo ofertada para
elas. Conforme Akbar® (1998), o processo educacional e a construcdo psicoldgica
estdo intimamente interligados por terem no seu horizonte a promocao de
autoconhecimento. N&o nos surpreende, entdo, compreender que uma educacao
voltada nas experiéncias eurocéntricas nao dispde das epistemologias necessarias
para promover autoconhecimento para criangcas negras. Num contexto de
culturalizacdo, como o brasileiro, os processos para a busca de autoconhecimento
para africanos diaspéricos devem ter critérios especificos de sensibilizacéo,
cuidadosamente trabalhados para n&o incorrerem em praticas colonialistas
(NASCIMENTO, 2009).

Ao pensarmos sobre autoconhecimento e self?*

, € comum nos remetermos a

uma nocdo do que a psicologia ocidental vai conceituar como ego®’. Essa

2 Na'im Akbar é um psicologo clinico difundido por sua abordagem afrocentrada na
psicologia. Akbar dedicou seus estudos analisando a hegemonia da tradicdo psicolégica
eurocéntrica, afirmando que esse modelo mantinha a opressdo intelectual dos
afroamericanos e analisando os efeitos patoldgicos gerados por ele.

2l Trata-se de um campo dos estudos psicoldgicos que busca definir a pessoa na sua
individualidade e subjetividade, isto é, os sentidos de esséncia.

?2 Existem diversas andlises para fendmenos distintos que adotaram o mesmo nome
conceitual. Nesse contexto, abrangemos o sentido mais comum e amplo difundido pela
psicologia ocidental, que atribui & forma dualista de se pensar mente e corpo. O ego esta
localizado, nesse campo, na analise da consciéncia da mente.
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perspectiva demarca uma separacdo do espago e tempo onde 0 corpo existe, mas
numa perspectiva africana essa separacdo ndo existe e o self esta numa dimensao

da totalidade.

Um sistema educacional afroamericano  solidificado em
autoconhecimento, deve iniciar com definicdes africanas em
condi¢des de serem produtivas para esse objetivo. O ser africano é
uma ocorréncia multidimensional, que € representada pela pessoa
individual, mas também transcende o individual; € presente, mas
transcende o tempo (AKBAR, 1998, p. 18, traduc&o nossa).”®

Nessa perspectiva, consideramos uma nocao ancestral que esta interligada
ao social, a mente e ao corpo. Essa relacdo constitui a totalidade do ser. Nesse
sentido, ndo podemos considerar falar da mente sem levar em consideragao esses
demais aspectos que constituem a pessoa. Nao existe uma estratificacdo do self, ele
€ considerado de forma holistica e abrange todo o cosmo.

O aspecto metafisico ou espiritual relacionado ao self € um fundamento
basico para se pensar educacdo em afroperspectiva. Para Akbar (1998), esse
aspecto primordial ja entra em conflito com as correntes ocidentais da personalidade
humana por rejeitarem ou minimizarem a relevancia da espiritualidade para “o fazer
cientifico”. Cabe esclarecer que na ontologia afroperspectivista ndo se assume a
espiritualidade como conceito religioso ou como mais uma variavel social, em vez
disso, a espiritualidade se apresenta como uma entidade cientifica, isto é, € um
pressuposto moral, ético e mental que qualifica a experiéncia humana na relacéo
com o mundo. Estamos entdo, nos debrucando sobre aspectos ontoldégicos em
afroperspectiva em que a centralidade do humano néo é diferente da centralidade
espiritual.

Quando o conceito de espiritualidade é reduzido a dogma (igreja,
sinagoga, doutrina ou mesquita) entdo a questdo da separagao entre
estado e igreja é um debate necessario. Pelas vias do mundo
africano, espiritualidade é dado e ndo se confunde com doutrina
religiosa, portanto a necessidade de entender a natureza espiritual &
parte do processo educacional, ndo somente no compreender do

individuo como criatura espiritual em processo educacional, mas
também entendendo a natureza espiritual do mundo, como parte do

23 “An African-American educational system rooted in self-knowledge must begin with African

definitions in order to be successful in achieving its goals. The African self is
multidimensional occurrence that is represented within the individual person, but also
transcends the individual; it is in the present, but also transcends time”.
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processo educacional (AKBAR, 1998, p. 20, tradug&o nossa).*

Ao nos debrucarmos sobre a obra O Legado Roubado: Filosofia Grega é
Filosofia Egipcia Roubada, do professor George G. M. James (1954 apud DIOP,
1974), fica evidente que separar a espiritualidade da ciéncia foi uma estratégia do
ocidente que possibilitou a apropriagcdo de conhecimentos técnicos e cientificos
seculares de povos antigos africanos de modo a redefini-los em seus proprios
termos civilizacionais e difundi-los como inaugurais em direcdo de seus proprios
propoésitos, bem como taxar a ciéncia tradicional africana de mistica e de
pseudocientifica para desqualifica-las e, consequentemente, enfraguecer a
perspectiva do povo negro-africano.

Na afroperspectiva, um sistema educacional baseado no autoconhecimento
de pessoas negras deve estar comprometido a criar caminhos que possibilite ao
aluno se compreender como poténcia divina, ou seja, “isto representa que somos
apenas parcialmente blogueados dentro das limitacbes de tempo e de espaco,
porque o espirito € nossa natureza intemporal que transcende nossas limitacfes
fisicas” (AKBAR, 1998, p. 21, traducdo nossa).?

Akbar (1998) analisa que no sistema educacional Africano, o senso moral é
parte essencial do aprendizado. Isso significa, em nossa analise, que a educacao
em afroperspectiva ndo assume o engodo da neutralidade, isto é, ela admite os
valores de seu berco civilizatério tais como a busca pela verdade®, equilibrio, justica
e harmonia comunitaria como potencialmente positivo para a elevacdo do povo
negro. Podemos dizer que tais valores constituem as tecnologias ancestrais que sao

bases do senso de espiritualidade que tratamos neste estudo:

A separagéao entre instrugdo secular e sagrada, surgiu quando o self
foi dividido entre o sagrado (animico) e o racional (mental). Essa
divisdo assombra a educacao ocidental e a psicologia ocidental. Em
acréscimo ao ensinamento moral que emerge do conceito de alma

# “When the concept of spirituality is reduced to dogma (church, synagogue or mosque

doctrine) then the issue of separation of church and state is necessary debate. In the way of
the African word, spirituality is a given and does not get confused with religious doctrine,
therefore the necessity to understand of oneself as a spiritual creature a part of the
educational process.”

% “This means that we are only partially locked into the limitations of time and space,
because the soul is our timeless nature that actually transcends our physical manifestation”.

% Representado na filosofia kemética por Ma’at.
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enquanto centro do Self, o conceito de si mesmo assume forma
diferente. Em educacéo africana, o estudante procura entender sua
missdo espiritual e ndo apenas sua vocacdo. Uma pessoa vé a sua
vida como uma responsabilidade divinamente dada que deve ser
descoberta. O estudo da literatura e das grandes personalidades na
tradicdo de uma cultura ajuda a pessoa formular e identificar qual
pode ser a sua missdo. A fama néo é critério para a missdo, mas sim
0 reconhecimento de que todo mundo tem tal misséo,
independentemente de se tornarem famosos, conhecidos ou néo
(AKBAR, 1998, p. 23, traduc&o nossa).*’

Desse modo, em afroperspectiva, a educacao deve servir para as pessoas
compreenderem-se como parte da natureza e da comunidade. O seu sentido social
esta em descobrir de que modo pode contribuir para 0 avanco e o equilibrio dessa
harmonia. A educacédo em afroperspectiva ndo fala sobre carreiras e profissdes
como meio de acumular riqueza individual, mas como meio de encontrar um lugar
onde possa potencializar ainda mais seu senso de divindade.

No préximo topico, abordaremos outro aspecto relacionado a afetividade de

pessoas negras deslocadas de sua agéncia e ontologia.

4.2 Psicologia Preta e o complexo de dependéncia do colonizado

Uma critica do Franz Fanon (2008), que deve ser considerada em relacéo as
abordagens psicologicas do ocidente, € uma tendéncia de se estruturarem de modo
que correspondam a uma analise de contextos fixados a légica da subjetivacédo
branca e, a partir dela, realizam suas contribuicdes analiticas. Isto €, contextos
sociais e dados empiricos, tais como os analisados nas questfes raciais, sao

ofuscados e até mesmo desprezados nas analises tradicionais de psicologia. Nosso

" “The separation between sacred and secular instruction came about when the self was

split into the sacred (soul) and rational (mind). This split continues to haunt Western
education and Western psychology.In addition to the moral teachings that emerge from
concept of the soul as the core of the self, the self-concept that is taugth takes on a different
form. In African education, the student seeks to understand his or her spiritual mission in life
rather than just a vocation. A person sees his or her life as a divinely give responsibility that
must be discovered. The study of literature and great people in the tradition of ones culture
helps the person to formulate and identify what their mission may be. Fame is not the criteria
for this mission, but a recognition that everyone has such a mission regardless of whether
they become famous and wellknow or not”.
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exercicio nesse estudo € fomentar uma abordagem que analisa os efeitos da
assimilacao colonialista e a promocédo de saude mental através da agéncia africana.
Ao debrucar-se sobre os publicados da psicanalista francesa Maud Mannoni,

na revista Psyché, intitulados Psychologie de la colonisation, Fanon postula:

O problema da colonizagdo comporta assim ndo apenas a
interseccdo de condi¢cBes objetivas e histérias, mas também a atitude
do homem diante dessas condic¢des. [...] Por que fazer do complexo

by

de inferioridade algo pré-existente a colonizacdo? Reconhecemos
nisso o mecanismo de explicacdo que, em psiquiatria, da no
seguinte: existem formas latentes de psicose que se tornam
evidentes apés um traumatismo. E em cirurgia: o aparecimento de
varizes em um individuo nédo se origina de sua obrigag&o de ficar dez
horas em pé, mas de uma fragilidade de constituicdo da parede
venosa; 0 modo de trabalho ndo €é sendao uma condicdo
favorecedora, e o0 super-expert solicitado decreta que a
responsabilidade do empregador é muito limitada (FANON, 2008, p.
85).

Partimos de um mesmo principio de Fanon (2008) que, para uma analise
psicolégica, ndo nos cabe nomear se existe um territdrio mais ou menos racista. Se
em determinado contexto impera uma maxima racista, ele ja parte do principio da
subjetivacdo colonialista e ndo ha niveis de animalizacdo que sejam mais brandos
do que outros. Nesse sentido, 0 campo da psicologia que nao opera para romper
com a légica do “negro-ruim” em suas bases epistémicas, opera para produzi-las,
pois “é o racista que cria o inferiorizado” (FANON, 2008, p. 90).

O autor explicita que a existéncia do negro so6 foi possivel a partir da chegada
do branco. Se o0 negro passou a questionar sua humanidade, foi s6 a partir da
colonizacdo do branco sob sua subjetividade. Ndo exigimos, portanto, um aspecto
de igualdade a humanidade branca, mas o pleno exercicio de nossa humanidade
que antecede essa violéncia psicoldgica.

Produzir um contexto que seja propicio ao desenvolvimento de uma
autoimagem negra positiva, € uma premissa basica dos estudiosos da psicologia
gue estdo compromissados em romper com o colonialismo. Por ser um campo que
trabalha com pessoas, contextos e historias individuais-coletivas, ndo nos cabe usar
de instrumentos cientificos que buscam atingir uma objetividade de resposta, pelo
contrario, compreendemos que nao é possivel ser objetivo ao falarmos sobre o

racismo e suas interfaces psicolégicas. Nao podemos encarar o que € chamado de
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complexo de inferioridade como instinto pessoal, sem colocar em vista as condigbes

sociais que deflagram na construcéo psicoldgica de povos oprimidos. Dai,

Surge, entdo, a necessidade de uma ac¢ao conjunta sobre o individuo
e sobre o grupo. Enquanto psicanalista, devo ajudar meu cliente a
conscientizar seu inconsciente, a nao mais tentar um
embranquecimento alucinatério, mas sim a agir no sentido de uma
mudanca das estruturas sociais. Em outras palavras, o negro ndo
deve mais ser colocado diante deste dilema: branquear ou
desaparecer, ele deve poder tomar consciéncia de uma nova
possibilidade de existir; ou ainda, se a sociedade lhe cria dificuldades
por causa de sua cor, se encontro em seus sonhos expressao de um
desejo inconsciente de mudar de cor, meu objetivo ndo sera
dissuadi-lo, aconselhando-o a “manter as distancias”; ao contrario,
meu objetivo serd, uma vez esclarecidas as causas, torna-lo capaz
de escolher a acdo (ou a passividade) a respeito da verdadeira
origem do conflito, isto é, as estruturas sociais (FANON, 2008, p. 96,
grifo do autor).

O autor se ateve em compreender os limites que a psicandlise alcanca
quando o cerne de analise sdo os conflitos e a visdo de mundo de pessoas negras.
Essa preocupagdo também nos € pertinente ao nos debrugarmos sobre os limites
que as vertentes das psicologias ocidentais estabelecem ao pensar o
desenvolvimento de uma autoimagem e afeto positivo em pessoas ao longo da vida
e, sobretudo, na infancia. A psicandlise Freudiana se propde a compreender
determinados comportamentos e estruturas psiquicas a partir de uma representacao
familiar demarcada na historiografia europeia e isso, por si s0, ja torna insuficiente
transpor para povos de outras bases culturais. Principalmente no que tange a
infancia,

[...] quando se trata de uma neurose vivida por um adulto, a tarefa do
analista é reencontrar, na nova estrutura psiquica, uma analogia com
certos elementos infantis, uma repeticdo, uma copia de conflitos
surgidos no seio da constelacdo familiar. Em qualquer dos casos,
procura-se considerar a familia como um objeto e circunstancia
psiquicas (FANON, 2008, p. 127).

Na nossa perspectiva, entretanto, os fenbmenos séo significativamente mais
complexos, ja que a familia na Europa representa uma maneira especifica de
conceber e se oferecer a criangca. Podemos encontrar nesse modelo civilizacional, a

familia como um desdobramento do projeto de nacdo. Nesse sentido, ndo é dificil
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percebemos como a politica nacional recai sobre os moldes como as relagfes
familiares sé@o projetadas (FANON, 2008).

Desconfiando do uso que dela poderia ser feito, preferimos intitular
esse capitulo: “O preto e a psicopatologia”, uma vez que, nem Freud,
nem Adler, nem mesmo o0 cdsmico Jung em suas pesquisas
pensaram nos negros. No que bem tinham razdo. As pessoas

s

esquecem constantemente que a neurose nao € constitutiva da
realidade humana. Quer queira quer ndo, o complexo de Edipo longe
esta de surgir entre os negros (FANON, 2008, p. 134).

Isso significa, do ponto de vista psicologico, que o modo como a autoridade €
exercida e distribuida num arranjo familiar, nomeia qual perspectiva civilizacional ela

esta filiada:

Na Europa, e em todos os paises ditos civilizados ou civilizadores, a
familia € um pedacgo da nag&o. A crianga que deixa o meio familiar
reencontra as mesmas leis, 0S mesmos principios, 0s mesmos
valores. Uma crianga normal®®, crescida em uma familia normal, sera
um homem normal. N&do h& desproporgdo entre a vida familiar e a
vida nacional (FANON, 2008, p. 128).

Fanon (2008) apresenta que em toda sociedade existe uma estratégia na qual
as energias agressivas acumuladas sdo liberadas. Essa catarse coletiva € bem
apresentada para criancas através de jogos, revistas e histérias que formam uma
narrativa que € vivenciada, primeiro, de modo fantasioso nesse psicodrama. S&o
histérias criadas por brancos, para criangas brancas, que em maioria colocam pretos
em papéis de vildes e de subserviéncia. Muitas pessoas subestimam a influéncia
desses enredos na constituicdo psiquica individual e do imaginario social coletivo,
mas, como apresenta o autor, isso possibilita que uma violéncia contra uma pessoa
preta ja seja encarada numa premissa de autodefesa (FANON, 2008).

Entretanto, o que é colocado como ponto importante nessa trama, € que nos
€ especialmente critico, € o fato de que as criancas negras se identificam com o
explorador, com o colonizador e adotam a subjetividade branca. Fanon (2008) faz
uma andlise sobre o comportamento dos antilhanos assimilados pelo colonialismo,
mas que podemos facilmente transpor para qualquer outro contexto que ha os

mesmos mecanismos de exploragao:

8 O autor utiliza o termo “normal” como expressdo de norma comum e ndo no sentido de
classificacdo psicopatoldgica.
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Ele recarrega o herdi, que € branco, com toda a sua agressividade —
gual, nessa idade, assemelha-se estreitamente a uma dadiva: uma
dadiva carregada de sadismo. Uma crianca de oito anos que oferece
alguma coisa, mesmo a um adulto, ndo saberia tolerar uma recusa.
Pouco a pouco se forma e se cristaliza no jovem antilhano uma
atitude, um habito de pensar e perceber, que sdo essencialmente
brancos. Quando, na escola, acontece-lhe ler histérias de selvagens
nas obras dos brancos, ele logo pensa nos senegaleses. Quando
éramos estudantes, discutiamos durante horas inteiras sobre os
supostos costumes dos selvagens senegaleses. Havia, em nossos
discursos, uma inconsciéncia pelo menos paradoxal. Mas é o que o
antilhano ndo se considera negro; ele se considera antilhano. O preto
vive na Africa. Subjetivamente, intelectualmente, o antilhano se
comporta como um branco. Ora, ele € um preto. E s6 o percebera
guando estiver na Europa; e quando por |4 alguém falar de preto, ele
sabera que esta se referindo tanto a ele quanto ao senegalés. Que
conclusao tirar de tudo isso? (FANON, 2008, p. 132).

Em subsequéncia, a autor defende que as histérias, os jogos e os livros para
criancas negras sejam elaborados por negros que compreendem esse contexto, no
intuito de evitar o que ele chama de “traumatismo afetivo”, consequéncia de se
estruturar psicologicamente fora de sua centralidade ontolégica.

Outra andlise importante de se destacar é que, para o autor, do ponto de vista
psicolégico, o que qualifica as relagdes raciais entre negros e brancos € o fato de
que o sentimento de superioridade do branco em relagdo ao negro esta no campo
da consciéncia. Isso significa que o privilégio da materialidade gozado pelo opressor
numa estrutura social baseado na exploracdo pela diferenca, da ao opressor,

condicdes tateis de elaborar e racionalizar seu sadismo.

O complexo de superioridade dos pretos, seu complexo de
inferioridade ou seu sentimento igualitario sdo conscientes. Eles os
utilizam o tempo todo. Eles existencializam seu drama. Nao ha neles
a amnésia afetiva que caracteriza a neurose-tipo (FANON, 2008, p.
134).

H4, todavia, o medo de uma suposta “virilidade do homem negro” que o autor
explicita como um paralogismo presente no imaginario social da sociedade branca.
Essa fobia esta localizada no campo do afeto. O afeto seria 0 mecanismo que
organiza as reacodes instintivas para comportamentos que obedecem a pré-logica.
Isso significa que o autor coloca essa fobia no mesmo mapa mental das ordens que

regem a l6gica priméria da consciéncia:
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A fobia € a presenca latente desse afeto sobre o fundo do mundo do
sujeito; h& organizacdo, formacao. Pois, naturalmente, o objeto nédo
tem necessidade de estar presente, € suficiente que ele seja: ele é
uma possibilidade. Este objeto é dotado de inten¢cdes mas e de todos
os atributos de uma forca maléfica. No fébico, ha prioridade do afeto
em detrimento de todo pensamento racional. Como se vé, o fébico é
um individuo que obedece as leis da pré-logica racional e da pré-
l6gica afetiva [...] (FANON, 2008, p. 136).

Ora, o bode expiatério, para a sociedade branca — baseada em mitos sobre
civilizacdo, progresso, modernidade e acumulo de fortuna — sera precisamente a
forca que se opbe a expansao, a vitoria desses mitos. Essa forca brutal, opositora, €
0 preto que a fornece. Estamos localizando, portanto, nesse mecanismo ligado ao

afeto, o campo possivel de restaura¢do e mudanca de paradigma na infancia.

4.3 Sakhu Sheti: Psicologia Preta e a retomada de consciéncia

A assimilacdo e o colonialismo numa afroperspectiva psicologica tratam,
sobretudo, sobre os mecanismos de destruir 0 senso de africanidade da diaspora.
Isso significa que além de ser criado fora de sua ontologia prépria, como ja tratamos
neste estudo, as consequéncias psicolégicas de ser negro num ambiente
antiafricano é extremamente devastador, visto que “E na busca de ser africano ou
nao ser que a psicologia deveria funcionar como ferramenta fundamental em termos
de compreensédo e utilidade” (NOBLES, 2009, p. 278). Trilhando esse campo de
estudo, Wade W. Nobles (2009) conceitua essa premissa da psicologia preta como
“Sakhu Sheti”.

A psicologia dos africanos deriva de uma singular experiéncia
historica e por ela determinada. O imperativo humano natural e
instintivo dessa psicologia é adquirir o impulso revolucionario para
atingir a libertacdo fisica, mental e espiritual. Portanto, o que
obviamente se faz necessario € uma psicologia centrada em nossa
esséncia e integridade africanas, 0 que exige irmos além de
desenvolver uma perspectiva negra, ou mesmo “afrocéntrica”, sobre
a psicologia ocidental. Fundamental a essa tarefa é criar e criticar um
corpo de ideias, teorias e praticas destinado a favorecer a
compreenséo, a explicacdo e, quando necessério, a cura do ser, do
vir-a-ser e da pertenca africanos em todas as expressoées, histoérias e
desdobramentos contemporaneos. Nao se trata de um pensamento
europeu revisado ou rearranjado; busca raizes profundas no
pensamento africano (NOBLES, 2009, p. 279).
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Sakhu Sheti € um termo conceituado por Nobles que foi extraido do Medu
Neter. Sendo Sakhu, a compreensao e Sheti, 0 estudo profundo. Nobles recorreu a
sabedoria do antigo Egito, dispostanos papiros de Hu-Nefer, para demarcar um lugar
ontolégico de se pensar humanidade e psicologia dissociadas do ocidente. Esse
movimento de elaborar uma narrativa propria, ao analisarmos os fenémenos que nos
acometem, faz parte do movimento que Nobles defende para psicologia preta. O
movimento de nos comprometermos em conceituar nossos fenémenos psicolégicos

em nossos proprios termos:

Os parametros do pensamento, da teoria e da terapia na psicologia
negra exigem que se obtenha uma compreensdo plena da pessoa
africana mediante a pesquisa, 0 estudo e dominio do processo de
‘iluminar’ o espirito ou a esséncia humana. Para os africanos, o
entendimento humano exige o exame e a explicacdo do significado,
bem como o funcionamento da natureza (esséncia) do ser humano.
Diferente da nocao de “essencialismo” encontrada no pensamento
ocidental, a ideia africana de “esséncia” ou natureza humana ainda
esta por ser explorada e compreendida em termos africanos. Nao
podemos aceitar a priori 0 pressuposto de que a nogéo africana de
“‘esséncia” ou espirito corresponda ao essencialismo europeu. A
Africa e as coisas africanas devem ser examinadas e apreendidas
em terreno africano (ou seja, com significados e aplicacdes
africanos). Agir de outra forma é restringir o conhecimento africano e
suas inspiracbes ao campo da visdo dos instrumentos e das
interpretacdes europeus (NOBLES, 2009, p. 279, grifos do autor).

Para reconstituir esse senso de africanidade em psicologia, precisamos
refletir, primeiramente, sobre qual concepcao de pessoa admitimos. Nobles (2009)
ressalta a importancia da manifestacdo da cultura ioruba e bacongo presentes no
Brasil (principalmente por nossos ancestrais serem de maioria da Africa Central e do
Senegambia) para conceitualizar nossos fundamentos psicoldgicos.

Nessa perspectiva, a concepcdo do que seja uma pessoa passa
profundamente pela nogcdo de espirito (NOBLES, 2009). Nobles sistematiza que
essa nocdo de espirito perpassa pelo reconhecimento de que humanos possuem
uma energia vital que lhe da a capacidade de conhecer a si mesmos, aos outros
espiritos humanos e o divino. Conectar-se com essa energia, € 0 que caracteriza a
vitalidade humana essencial e estamos incutidos nhuma experiéncia de humanidade
gue nos coloca distantes dessa conexdo vital. A expressao dessa energia é a

expressao de nosso afeto ancestral.
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O autor utiliza a metafora do “descarrilamento de um trem” para expressar
essa desconexao. Depois da escravidao, fomos apartados de nossos padrbes de
conceber a familia, a espiritualidade, a crianca, a politica, a filosofia, a educacéo e
até mesmo a psicologia. Nesse sentido, seguimos uma experiéncia cultural de vida

como um trem segue descarrilado, distantes de perpetuarmos nosso legado.

7

A metafora do descarrilamento € importante porque quando isso
ocorre o trem continua em movimento fora dos trilhos; o
descarrilamento cultural do povo africano é dificil de detectar porque
a vida e a experiéncia continuam. A experiéncia do movimento (ou
progresso) humano continua, e as pessoas acham dificil perceber
gue estdo fora de sua trajetdria de desenvolvimento. A experiéncia
vivida, ou a experiéncia dos vivos, ndo permite perceber que estar no
caminho, seguindo sua prépria trajetéria de desenvolvimento,
proporcionaria a eles uma experiéncia de vida mais significativa
(NOBLES, 2009, p. 284).

Esse processo de descarrilamento nada mais € do que a desafricanizacéo
dos negros na didspora. Podemos entender, entdo, que desafricanizar é
desumanizar. Parte da tatica escravagista consistia em tirar esse senso de
humanidade dos africanos para tornar a submissédo possivel: “[...] a concepcéo do
significado da pessoa como recipiente e instrumento da energia e relacéo divina
tornava o africano inadaptado a escraviddo, a menos que desafricanizado”
(NOBLES, 2009, p. 284). A desafricanizacdo seguiu como parte do projeto de
embraquecimento no Brasil, e o que devemos deixar bem situado, € que nao se trata
apenas de um evento histérico, mas seus efeitos tornaram esse fenbmeno uma
“condicao psicoldgica movida pelo desejo disfuncional de ser branco” (NOBLES,
2009, p. 288). Partimos, entdo, do pressuposto que toda pessoa negra gque esta
desconectada de sua africanidade esta em estado patogénico e, portanto, é escopo
de andlise para o desenvolvimento e aprimoramento das tecnologias psicolégicas

pretas:

Com efeito, o desejo de “proximidade da brancura” é uma doencga
mental debilitante para os africanos. O “embraquecimento” deve ser
classificado como patogénico, e os africanos no Brasil, assim como
em toda parte, independente da mistura bioldégica, quando
apresentam esse desejo incontrolavel de ser branco, ou querem se
aproximar da brancura, ou sofrem da ilusdo de que ndo sédo negros
devem clinicamente diagnosticados como sofrendo do trauma
causado pela experiéncia prolongada e constante do terrorismo
psicoldgico (NOBLES, 2009, p. 289, grifos do autor).
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Analisando esse estado patogénico ocasionado por uma sociedade
antiafricana, Akbar (1975) identificou quatro desordens de personalidade que
acometem pessoas negras. A primeira é a “desordem do ego alienado”, € um estado
de alienacao de si mesmo e do contexto de opresséo que esta ao seu redor, quando
o individuo age contra seu proprio bem estar e rejeita o proprio fenotipo.

A segunda é a “desordem do ser contra si mesmo”, quando a pessoa negra
se identifica com a branquitude e age em prol da manutencdo da mesma, se volta
contra sua comunidade e, portanto, contra si mesmo. Internaliza a hostilidade racista
e acredita fazer parte do grupo opressor, esse mecanismo de auto-0dio esta
especialmente no campo do afeto (AKBAR, 1975).

A terceira é a desordem “autodestrutiva”, quando os individuos imergem em
comportamentos autodepreciativos, tais como o uso abusivo de drogas, alcool,
prostituicdo, trafico de drogas e etc. (AKBAR, 1975). E por ultimo, esta no campo
das disfuncdes fisioldgicas e neuroldgicas que sdo atribuidos como consequéncias
de anos de péssimas condi¢cdes médicas, econdmicas e educacionais ofertadas ao
povo preto.

Mas nem todos os individuos sdo acometidos pela assimilacdo de forma
passiva. Ha, ainda, uma pulsdo de liberdade, de se ter valor, de se viver aos
proprios termos, presente nos mecanismos de defesa contra assimilacdo, de tal
modo instintivo como beber e comer, que Nobles (2009) ira conceituar como “pulsao
palmarina”. Fazendo alusdo as acfes quilombolas e libertarias de Zumbi dos
Palmares, o autor demonstra que essa pulsdo pode ser cultivada a partir de medidas
que alimentem a consciéncia e a espiritualidade africana e é respondendo a essa
pulsdo palmarina, que localizamos a manifestacéo do afeto como prética pedagogica

libertaria.

Deixar de reconhecer ou admitir nosso eu ampliado (devido ao
“branqueamento” ou “a vergonha racial’), creio eu, € o fato que
impediu os africanos diaspdricos como comunidade de maximizar o
poder psiquico encontrado no circulo intacto de “forga espiritual” que
define o ser africano. Simplesmente ndo conhecer, ndo admitir ou
negar ser africano limita nossa capacidade de curar a nGs mesmos e
compreender nossa conexao humana, assim como limita nossa
capacidade de realmente cuidar uns dos outros e curar uns aos
outros. Nos termos do sakhu, importa notar que a concepgao
africana do que significa ser uma pessoa humana também dita nossa
concepcdo do eu, e se a conceitualizacdo africana (negra) do eu
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(pessoa) é de fato um “eu ampliado”, entdo o “paciente” tem de ser a

comunidade inteira. Nossa tarefa € curar toda a raca (NOBLES,
2009, p. 291, grifos do autor).

4.4 Alguns sentidos raciais do afeto na Infancia

Um aspecto relevante para compreensdo desse cenario educacional é a
relacdo familiar da crianca negra. E importante ndo perdemos de vista que ao
falarmos sobre criancas negras, estamos falando majoritariamente de pais negros
que fazem parte do grande percentual que foi marginalizado social e
educacionalmente, anteriormente aos seus filhos. Temos aqui o ciclo implicito do
racismo desvelado na estrutura familiar.

O pesquisador Marcelo Paixdo (2008) aponta alguns comportamentos
recorrentes na relacao familiar perante o racismo. Citaremos o siléncio, a pratica
ativa e a influéncia de terceiros como destaques. No primeiro caso, a familia
introverte e paralisa perante o sofrimento da crianca e negligencia a existéncia do
racismo. No segundo caso, algum membro familiar € o préprio agente do racismo e
isso é recorrente em casos de familias miscigenadas onde a hierarquia racial
acontece no proprio nucleo familiar. E no terceiro caso, sédo as relacdes externas dos
membros familiares, mas que fazem parte da rotina da crianca e ha proximidade
afetiva. Nesse sentido, percebemos que séo diversas contingéncias que operam de

modo confluente.

E como se os estudos voltados aos problemas estruturais do sistema
educacional brasileiro pudessem se dar ao direito de considerar as
praticas pedagdgicas, que remetem ao proprio escopo da atividade
educacional, como um tema menor ou somente derivado de uma
realidade social, econdmica e politica mais ampla. Alternativamente,
no nosso entendimento, tais dimensdes — sistema educacional
brasileiro, praticas pedagogicas correspondentes, preconceito e
discriminacao racial no ambiente escolar, efetivo aproveitamento dos
infantes e jovens em termos do aprendizado, efeitos deletérios da
pobreza — parecem mesmo inseparaveis, sendo o estudo de seu
dinamismo, o proprio busilis da questio (PAIXAO, 2008, p. 73).

Além disso, existe a questdo do racismo simbolico, presente nos livros

didaticos escolares e paraescolares. Brancos aparecem majoritariamente e em
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papéis de prestigio, enquanto negros aparecem de modo escasso e em ilustracdes
subalternas e estereotipadas. Os recursos paraescolares como contos, lendas,
literatura erudita e de cordel também apresentam o mesmo padrdo de narrativa
simbdlica. Ressaltamos que tais narrativas ndo sdo apresentadas de modo
explicitamente racista, pelo contrario, conforme aponta o autor, sdo discursos que

tem como pano de fundo o imaginario democrético.

O fato de termos de lutar contra os textos e imagens racialmente
estereotipados e preconceituosos no material didatico ndo nos deve
impedir de refletirmos sobre 0 modo pela qual a realidade vigente, na
qual as disparidades raciais formam uma presenca iniludivel, deva
estar presente naqueles materiais. Decerto, o livro didatico e
paradidatico ndo deve reforcar o senso comum das hierarquizacdes
raciais brasileiras, como se elas tivessem sido produzidas
naturalmente. Porém, os instrumentos pedagdgicos estdo desafiados
a refletir em seu escopo as desigualdades raciais, sOcio-
historicamente construidas, como um instrumento em prol do
pensamento critico e questionador por parte de todas as criangas, de
todos os grupos de raca/cor e sexo, nos espacos escolares
brasileiros (PAIXAQ, 2008, p. 65).

Marilia Pinto de Carvalho (2001), em seu artigo intitulado “Quem sao os
meninos que fracassam na escola”, decorrente de um estudo desenvolvido com
criancas e professoras de 12 a 42 séries de uma escola publica do Municipio de Séo
Paulo, constata como marcadores sociais, tais como raca, género e classe, séo
determinantes na experiéncia da vida escolar de alunos. A autora verificou que
alunos brancos que apresentam problemas de rendimento similares a de alunos
negros sao tratados de modo distintos. Os alunos percebidos como brancos pelas
professoras recebem elogios e incentivos enquanto alunos percebidos como negros
sao punidos e estereotipados, bem como, alunos negros de renda alta sdo tratados,
do mesmo modo, subalterno que os demais alunos negros de renda baixa.

Nas entrevistas com as professoras, Marilia Pinto de Carvalho (2001) destaca
um racismo explicito, mesmo que inconsciente, nos discursos das educadoras sobre
os alunos negros. Os estere0tipos de uma suposta violéncia inerente aos homens
negros, ja instaurados no imaginario social racista, s&o transferidos para os
meninos, colocando-0s como potenciais suspeitos de toda indisciplina.

Ou seja, ora 0S meninos negros sao invisiveis em momentos educacionais,
ora sdo visiveis em momentos de repressdo. Os dados levantados questionam até

que ponto as professoras encaminham os alunos para o reforco apenas pelo
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desempenho de rendimento ou por elementos racistas associados ao
comportamento de cada aluno. Estes aspectos também se assimilam as concepcdes
torpes de efeminacédo ou homossexualidade dos homens negros que possuem bom
desempenho académico e de comportamento. Tais imaginarios, no contexto das
culturas juvenis e escolares, contribuem na construgdo destas masculinidades
enviesadas e suas bases.

No artigo intitulado Escolarizando homens negros, bell hooks?® (2000)
apresenta as dificuldades dos homens negros em participar da educacao formal no
periodo poés-abolicdo até a atualidade. O papel da educacgdo ficou a cargo de
responsabilidade prépria e o desafio instaurado para homens negros era duplamente
desafiador numa sociedade que |he reservou o espaco exclusivo da mao de obra

explorada.

Mais do qualquer outro grupo de homens em nossa sociedade, os
homens negros s&o muitas vezes concebidos como sujeitos
desprovidos de habilidades intelectuais. Sob a visdo estereotipada do
racismo e do sexismo que 0s veem como mais corpo do que mente,
homens negros estdo propensos a serem recebidos pela sociedade
da supremacia branca capitalista, imperialista e patriarcal, como
sujeitos que parecem ser idiotas ou, como nds gque crescemos nos
anos 1950 costumavamos dizer, pessoas lentas (isto €, pouco
inteligentes). Na infancia, era 6bvio para todos em nosso bairro negro
gue, quando um homem negro pensava demais, ele passaria a ser
visto como uma ameaca pelo mundo racista. Ndo havia correlacdo
entre a habilidade de uma pessoa para pensar, para processar ideias
e nivel de escolaridade. Homens negros bem educados tinham
aprendido a atuar como incultos, iletrados e ignorantes em um
mundo onde um negro inteligente corria o risco de ser punido
(HOOKS, 2010, p. 678).

Homens negros tém sido socializados desde a infancia para nao se
perceberem no lugar da intelectualidade ou até mesmo de perceberem esse lugar
COmo menos prioritario para a sobrevivéncia. O fato é que a maioria desses meninos
sdo descreditados de qualquer estimulo afetivo que os desperte a autopercepcao
intelectual, “a curiosidade que pode ser considerada um sinal de genialidade em
uma crianga branca é vista como um problema ou dificuldade quando expressada

por meninos negros” (HOOKS, 2010, p. 680). E importante ressaltar que, para além

? Escrevemos 0 nome da autora em letras minisculas por ser 0 modo como ela mesma
prefere caligrafar por questdes politicas.



49

dessa percepcéo internalizada individualmente por esses jovens, a sociedade

também os trata e os interpelam pela mesma légica.

Preparados para ser mantidos como membros permanentes de uma
subclasse, para nao ter escolhas e, deste modo, dispostos a matar,
sempre que necessario, em nome do Estado, homens negros sem
privilégios de classe sempre tém sido os alvos da deseducacao. Eles
foram e sdo ensinados que o “pensar’ nao é um trabalho valioso, que
o “pensar” nao os ajudara a sobreviver. Tragicamente, muitos
homens negros ndo tém resistido a esta socializacdo. Nao é um
mero acidente que homens negros com intelectual brilhante
acabaram presos, mesmo quando garotos, por serem considerados
ameacadores, maus e perigosos (HOOKS, 2010, p. 679, grifos no
original).

A compreensdo de que h&d uma ordem vigente pautada no Asili europeu que
produz sentidos de mundo e de relagdes sociais, e que esta enraizado nos modos
educacionais, € uma perspectiva basica para compreender de que modo esse
projeto de sociedade atua diretamente ao genocidio do povo negro brasileiro e como
atuam nas bases da percepcdo humana e da construcdo psicolégica da populacao
desde as primeiras idades. O fato é que ndo hd um discurso explicito para que
essas criangas projetem um auto-6dio, mas sim, todo um cenério que corrobora para

essa subjetivacéo adoecida.

4.5 Alguns sentidos restauradores do afeto na infancia

Existe na nocdo de infancia trazida pelo discurso adultocéntrico da
modernidade ocidental, uma colonizacdo. Existe uma relacdo de poder nesse
modelo, que coloca a criangca em detrimento do adulto por exceléncia e uma relacao
de poder que coloca a crianga negra em apartada de sua cultura e a margem social
por exceléncia (NUNES, 2017). Isso quer dizer que, além de ser imposto um
paradigma universal de ser e agir que nao contempla a crianca negra, pela
animalizac&o inerente ao racismo, ird experimentar uma realidade sobre infancia que

a distancia de sua humanidade e da possibilidade do afeto.

As ordens institucionais adultocéntricas e ocidentais, que n&o
acolhem experiéncias outras que nao sejam aquelas tidas como
racionais, objetivas e “maduras”, pouco espago deixa as criangas,
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restringindo seu raio de agéo e constrangendo-as a modelos Unicos
de infancia que devem ser vistos como universais. Acrescento a
expressao ocidental ao termo adultocentrismo porque é importante
relembrar que o adultocentrismo, tal qual o criticamos, tem seu
nascedouro na perspectiva antropocéntrica e individualista que surge
com a modernidade, esta relacionada a um modelo ocidental de
organizacdo do tempo e producdo de saber e poder (NUNES, 2017,
p. 338, grifo no original).

Tais limitagbes excludentes s&o capazes de cercear as fronteiras materiais,
mas ndo sdo capazes de cercear as fronteiras do espirito. Nao pretendemos
engessar a dimensdo da humanidade de criancas negras as dimensdes exclusivas
da infantilizacdo e do racismo por serem criancas e negras, 0 espirito, numa
perspectiva africana, transcende as amarras (NOBLES, 2009).

Podemos através de estratégias pedagdgicas afrocéntricas e
afroperspectivistas, elevarmos a autopercepgao positiva “do eu” e a poténcia vital de
criancas negras. Mighian Nunes (2017) assinala que uma rede escolar que nao
reproduza os estigmas raciais em sua dinamica pedagogica é fundamental para o
desenvolvimento pleno da humanidade das criancas negras. Ela aponta que a
dimensado da amizade (que estd no mesmo sentido epistémico do que chamamos de
afeto nesse estudo), é de extrema importancia nesse processo de encontrar fissuras

gue sejam poténcias para a construcdo de uma autoimagem positiva.

Como enfrentamento a negacdo que as criancas negras precisam
praticar em seus mundos sociais, vejo a amizade como um principio
gue ganha forca dentro desses contextos, apesar de falta de acesso
e de oportunidade das familias negras possa evocar outros
sentimentos — individualidade, competitividade — dentro desse grupo
racial (NUNES, 2017, p. 341).

O modo como pais, gestores, professores e toda a rede escolar se relaciona
com a crianca, ira agir diretamente na percepcdo que a crianca tem do como
dimensionar a si mesma (NUNES, 2017). Isso quer dizer que o conceito de
identidade esta diretamente relacionado ao processo de socializagdo, em que “o
individuo se identifica reconhecendo seu proprio corpo, situado em um meio que 0
reconhece como ser humano e social” (CAVALLEIRO, 2017, p. 19).

A percepcdo que temos de n0s mesmos € um construto da percepgdo que
temos de como nosso meio nos concebe. Nesses termos, a identidade é o dado

7

mais importante resultante da socializagdo, “a identidade € concebida como um
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processo dinamico que possibilita a construcdo gradativa da personalidade no
decorrer da existéncia do individuo” (CAVALLEIRO, 2017, p. 19).

O comportamento dos adultos, familiares e colegas ao redor irdo dar
subsidios para definicdo do que o sujeito concebe como realidade.
Essa relacdo € o que determinara “aquilo que é permitido, proibido
ou prescrito sentir ou exprimir, a fim de que sejam garantidos,
simultaneamente, seu direito a existéncia, enquanto ser psiquico
autbnomo, e o da existéncia do seu grupo, enquanto comunidade
histérico social” (COSTA, 1993, p. 3 apud CAVALLEIRO, 2017, p.
19).

Ora, por vezes tratar sobre questbes que tangem o racismo, € esmiucar
temas no ambito da obviedade. O que nos € apresentado como explicito ao longo
dessa analise é de que ndo somos estimulados a amar e propiciar afetos genuinos
as criangas negras. Milton Santos sinaliza que “a existéncia é produtora da sua
prépria pedagogia” (2007, p. 116 apud NUNES, 2017, p. 341). Nesse sentido, refletir
sobre os modos de existir, sentir e conceber as dimensdes do sensivel é refletir

sobre os modelos pedagdgicos que estamos imersos.

4.6 Os sentidos da afetividade na comunidade

Pensar a afetividade numa perspectiva africana €, sobretudo, pensar meios
de conectar seu sentido vital numa premissa de coletividade. Dialogando com alguns
sentidos que a pesquisadora Sobonfu Somé (2007) compartilha, a partir da
experiéncia e sabedoria de seu povo Dagara, da Africa Ocidental, no livro O espirito
da intimidade: ensinamentos ancestrais africanos sobre maneiras de se relacionar,
podemos refletir algumas funcBes que a afetividade pode desenvolver nessa
conexao.

A dimensdo afetiva numa perspectiva psicologica preta, neste estudo, €
pensada numa dimensao da existéncia como poténcia positiva, que estimule o amor
muatuo, que propicie a restauracdo ontologica para criancas negras, que dé
caminhos de conceber a vida humana como complemento da vida de outros seres.
A afetividade passa a ser um mecanismo psicolégico promotor de valores morais.

Assim como a autora, entendemos que:
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Quando vocé ndo tem uma comunidade, nao é ouvido; ndo tem lugar
em que possa ir e sentir que realmente pertence a ele; ndo tem
pessoas para afirmar quem vocé é e ajuda-lo a expressar seus dons.
Essa caréncia enfragquece a psique, tornando a pessoa vulneravel ao
consumismo e a todas as coisas que o acompanham (SOME, 2007,
p. 35).

O cenario vigente é de espacos escolares e familiares que estdo
atravessados pelo racismo (PAIXAO, 2010) e que desemboca no modo como
criangas negras sao apresentadas afetivamente para o mundo. Isso significa que
partes aversivas dessas relacbes geram uma desconfianga de que o outro seja Vvisto
como aliado e uma inseguranca de si mesmo como um ser capaz (FANON, 2010).

Propor um direcionamento de olhar para o afeto, numa perspectiva que rompa
com aquela posta pelo ocidente, € exatamente redirecionar o caminho de criangas
negras para um cenario onde elas possam ver suas habilidades como propositivas
para constituir, integrar e elevar a comunidade que elas pertencem. Para tanto, é

necessario, primeiro, que se vejam parte dessa comunidade:

Além disso, a falta de comunidade deixa muitas pessoas com
maravilhosas contribuicbes a fazer sem ter onde desaguar seus
dons, sem saber onde p6-los. Quando ndo descarregamos NOSSOS
dons, vivenciamos um bloqueio interior que nos afeta espiritual,
mental e fisicamente, de muitas formas diferentes. Ficamos sem ter
um lugar para ir, quando temos necessidade de ser vistos (SOME,
2007, p. 35).

Transmitir esse senso comunitario é tirar a responsabilidade integral da
familia da crianca sobre a construgcdo moral que a norteia. Isso ndo diz sobre
interpelar questbes dadas pela familia relacionadas ao estilo de vida como as
crencas religiosas e politicas, mas de ofertar um local de acolhimento e
reconhecimento de valor humano, ndo s6 para a crianca, mas também para a
familia. Esse exercicio afetivo faz com que ela consiga elevar sua potencialidade

para fora da esfera familiar e reconheca seu papel social comunitario:

Se uma crianga cresce achando que sua mae e seu pai sdo sua
Unica comunidade, quando tem um problema e o0s pais ndo
conseguem resolvé-lo, ela ndo tem ninguém a quem recorrer. Os
pais sao os Unicos responsaveis pelo que aquela crianca se torna, e
isso é pedir demais de apenas duas pessoas. Pior ainda: muitas
vezes, uma Unica pessoa é deixada com filhos (SOME, 2007, p. 43).
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A autora argumenta que o caminho de cura para as estruturas familiares esta
no campo do senso afetivo coletivo. Construir redes de apoio matuo, onde exista a
possibilidade de pais que ndo sabem como resolver algum problema possam
receber auxilio, se faz como medida primordial nesse processo. Pensando que
esses familiares foram criancas negras também acometidas por todos os niveis de
opressdo racista (PAIXAO, 2010), faz sentido compreendermos que alguns ciclos
sao transmitidos de geracao para geragcao, e que um apoio externo seja propositivo

para romper com esse ciclo:

Como podemos progredir em direcdo de uma estrutura familiar ou de
um relacionamento mais sdos? O fator principal, a meu ver, € a
comunidade — construir comunidades em que se possa confiar uns
nos outros, em que se possa ajudar uma mae que esta chorando,
porque seu filho esta chorando e ela ndo sabe o que fazer (SOME,
2007, p. 45).

Nesse sentido, é importante a compreensdo de que, nessa perspectiva, o eu-
individual esta interligado a um eu-coletivo. Que o campo da saude individual esta
na dimensdo do campo da saude coletiva. Ndo existe um avanco individual quando
se trata de solucionar as mazelas ocasionadas pelo racismo, e, por isso, o afeto em
afroperspectiva toma um contorno holistico. Esse holismo é a dimensao do espirito
gue tratamos em nosso estudo, sobre a qual “uma licdo importante é aprender a

construir uma conexao intima com o espirito, o ser e os outros” (SOME, 2007. p. 74).
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CAPITULO 5: Mapenzi Huponya: afetividade em afroperspectiva

5.1 Afetividade como cura

Nossa intencéo, ao fazer esse percurso de narrativa histérica e estrutural, € a
de demonstrar como o racismo tem operado de modo que tem produzido
subjetividades pretas marcadas pelo sofrimento psicologico e espiritual (AKBAR,
1998). Partindo desse contexto, podemos nos questionar sobre quais contingéncias
é possivel atribuir & continuidade desse estado psicolégico entre pessoas negras?

No belissimo texto Vivendo de Amor, bell hooks (2010) analisa como na@s,
negros, ndo experimentamos o sentido do amor genuino nas geracfes pds-coloniais

como um resultado do processo da subjetivacdo escravocrata.

O sistema escravocrata e as divisdes raciais criaram condi¢cdes muito
dificeis para que 0s negros nutrissem seu crescimento espiritual.
Falo de condi¢cdes dificeis, ndo impossiveis. Mas precisamos
reconhecer que a opressdo e a exploracdo distorcem e impedem
nossa capacidade de amar (HOOKS, 2010, s/p).

O silenciamento sobre o racismo no seio familiar da maioria das familias
negras advém de uma naturalizacao geracional sobre a violéncia. Nossos ancestrais
africanos viveram todo o tipo de sorte e terror para sobreviverem e, dentro dessa
esfera, 0 amor ndo so foi interditado, mas se tornou um aspecto que poderia gerar
vulnerabilidade e inseguranca. Como pensar o construto psicolégico de um povo

gue, nesse territorio, se vé legalmente alforriado ha menos de dois séculos?

Nossas dificuldades coletivas com a arte e o ato de amar comegaram
a partir do contexto escravocrata. Isso ndo deveria nos surpreender,
ja que nossos ancestrais testemunharam seus filhos sendo vendidos;
seus amantes, companheiros, amigos apanhando sem razao.
Pessoas que viveram em extrema pobreza e foram obrigadas a se
separar de suas familias e comunidades, ndo poderiam ter saido
desse contexto entendendo essa coisa que a gente chama de amor.
Elas sabiam, por experiéncia propria, que na condicdo de escravas
seria dificil experimentar ou manter uma relagdo de amor (HOOKS,
2010, s/p).

A escravidado tirou a capacidade do planejamento do futuro familiar dos

africanos. Nao havia a possibilidade de prever por quanto tempo estariam juntos ou
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até mesmo vivos. Exercer o amor era um risco alto de viver com uma dor
emocionalmente insustentavel. Como uma mae poderia desenvolver pleno amor
pelo seu filho que ja era apartado logo apos seu nascimento? Como uma mulher
poderia desenvolver amor e confianca por um homem que era obrigado viola-la
sexualmente para gestar mais mdo de obra? Como poderia ser possivel para um
homem se sentir capaz de amar, se era fortemente impedido de cercear os estupros
de suas irmas pelos senhores de engenho? Como podemos falar desse contexto
numa perspectiva de passado se a cada vinte e trés minutos um homem negro é
assassinado, se a violéncia contra a mulher negra aumentou cerca de 30% no Brasil

nessa mesma década, como constou no ultimo Atlas da violéncia de 20197

Depoimentos de escravos revelam que sua sobrevivéncia estava
muitas vezes determinada por sua capacidade de reprimir as
emocdes. Num documento datado em 1845, Frederick Douglass
lembra que foi incapaz de se sensibilizar com a morte de sua mée,
por ter sido impedido de manter contato com ela. A escraviddo
condicionou 0s negros a conter e reprimir muitos de seus
sentimentos. O fato de terem testemunhado o abuso diario de seus
companheiros - o trabalho pesado, as puni¢des cruéis, a fome - fez
com que se mostrassem solidarios entre eles somente em situagdes
de extrema necessidade. E tinham boas razdes para imaginar que,
caso contrario, seriam punidos. Somente em espacos de resisténcia
cultivados com muito cuidado, podiam expressar emocoes
reprimidas. Entdo, aprenderam a seguir seus impulsos somente em
situagcbes de grande necessidade e esperar por um momento
"seguro" quando seria possivel expressar seus sentimentos
(HOOKS, 2010, s/p, grifo da autora).

A tatica de reprimir emocdes como estratégia de sobrevivéncia perpetua no
imaginario das familias negras até a atualidade. E comum vermos meninos e
meninas negras sendo educados a ndo chorarem ou demonstrarem vulnerabilidade
em contextos de punicdo, sob o risco de receberem uma pena ainda maior (HOOKS,
2010). Algo muito semelhante ocorre na abordagem policial feita com jovens negros:
a base de truculéncia que exige passividade silenciada frente ao abuso. O que nos

sugere que as relacdes escravagistas ndo foram superadas, mas sim, atualizadas.

Como é possivel diferenciar esse comportamento daquele do senhor
de engenho que espancava seu escravo sem permitir que ele
experimentasse qualquer forma de consolo, ou mesmo que tivesse
um espago para expressar sua dor? E se tantas criangas negras
aprenderam desde cedo que expressar as emogles € sinal de
fraqueza, como poderiam estar abertas para amar? Muitos negros
tém passado essa ideia de geracdo a geragdo: se nos deixarmos
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levar e render pelas emocdes, estaremos comprometendo nossa
sobrevivéncia. Eles acreditam que o amor diminui nossa capacidade
de desenvolver uma personalidade sélida (HOOKS, 2010, s/p).

A autora sinaliza que temos priorizado o sobreviver em detrimento do amar, e
que é na reorganizacao dessa logica que estd a chave para nossa cura. Mais do que
termos condicbes de estarmos vivos, precisamos criar condicdes de vivermos
plenamente e em abundancia de humanidade. Centralizar o amor como cura, nao
significa romantizar, ao modo ocidental, 0s contextos opressores que cercam O povo
negro, mas criar estratégias de se instrumentalizar frente a elas sem passar pelo
processo de desumanizacdo. Uma pessoa que tem a experiéncia do afeto negada
para sua constituicdo psicoldgica, € uma pessoa desumanizada. O que estamos
propondo como cura, anélogo a ideia de bell hooks é extremamente revolucionario e
urgente. O amor e o afeto para criancgas pretas sao revolucionarios.

Antes de uma pessoa negra ser capaz de amar sua comunidade, primeiro, ela
precisa desenvolver amor pela sua propria imagem. E fundamental compreender
que uma cultura que implanta um sentimento de autodepreciacdo em criancas
negras, marcadas pela rejeicdo de sua ontologia, precisa refletr em como ela
enxergara outras pessoas semelhantes a si. E € na experiéncia do afeto que ha uma

possivel saida para esse aprisionamento psicoldgico.

Quando nés, mulheres negras, experimentamos a forca
transformadora do amor em nossas vidas, assumimos atitudes
capazes de alterar completamente as estruturas sociais existentes.
Assim poderemos acumular forcas para enfrentar o genocidio que
mata diariamente tantos homens, mulheres e criangas negras.
Quando conhecemos o amor, quando amamos, é possivel enxergar
0 passado com outros olhos; é possivel transformar o presente e

sonhar o futuro. Esse é o poder do amor. O amor cura (HOOKS,
2010, s/p).

5.2 Mapenzi Huponya: uma orientacdo afroperspectivista pedagégica para o

sensivel

Na afroperspectiva percebemos na infancia a pulsdo do aprendizado, uma
postura de experimentagdo noS encontros interpessoais e com 0 mundo

(NOGUERA, 2011). Pensar infancia em afroperspectiva, ultrapassa uma categoria
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analitica socioldgica, € sobre uma sensibilidade em relacédo a vida e ao mundo, que

pode ser conceituada como infancializagéo:

[..] a infancializacdo parte do pressuposto afroperspectivista, a
saber: a infancia enquanto conceito filoséfico € disruptiva.
Infancializar € uma maneira de perceber na infancia as condicdes de
possibilidade de invencdo de novos modos de vida (NOGUEIRA;
BARRETO, 2018, p. 627).

Infancializacdo ndo deve ser confundida com infantilizagdo, pois o conceito
afroperspectivista trata de um sentido elevado de interacdo humana como um dado
pertencente a todos os individuos ao longo da vida, enquanto o conceito ocidental
subalterniza e assemelha a infancia a um estado primitivo do ser, ao pensar a
crianca como um devir adulto. O desafio, portanto, € pensar um sentido para infancia
a partir da infancializacéo.

Deslocando o modo eurocéntrico de interpretar a realidade, na
afroperspectiva podemos afirmar, entéo, que ndo existe uma “infancia”, mas sim, um
“estado da infancia” no qual conectar-se é um processo de educar-se. Infancializar é

se conectar com a forga ubuntu, tal como:

Incerteza, medo, alegria, tristeza, soliddo, companheirismo e boa
saude, sdo alguns dos fendmenos que definem a instabilidade

7

fundamental do mundo dos vivos. A pergunta é: como € que
podemos responder a instabilidade fundamental de ser? Na filosofia
ubuntu, um ser humano no mundo dos vivos deve ser um umuntu,
com intencdo de dar uma resposta ao desafio da instabilidade
fundamental do ser (RAMOSE, 1999, p. 66).

Nao pretendemos, entretanto, negar que certas ferramentas de
sistematizacdo sejam necessarias para o planejamento educacional, mas afirmar
que no sentir e no pensar inerentes as relacbes e aos encontros, a partir de uma
postura cosmossensivel para a experiéncia, na qual encontramos 0 que iremos
chamar de Mapenzi Huponya como horizonte de uma estratégia pedagogica
propositiva a pluriversalidade. A “pluriversalidade € o reconhecimento de que todas
as perspectivas devem ser validas; apontando como equivoco o privilégio de um
ponto de vista” (NOGUERA, 2012, p. 18). Em outras palavras, rompendo com um

modo positivista e universal de conceber a experiéncia e a realidade humana, a
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pluriversalidade prop&e tornar possivel cosmologias de diferentes povos no exercicio

educacional:

Pois bem, em termos bem simples: a filosofia entendida como
universal estaria ligada a educacédo entendida como um territério com
centro e periferias. Por outro lado, a pluriversalidade filoséfica aqui
defendida concebe a educagdo como um exercicio policéntrico,
perspectivista, intercultural que busca um polidialogo considerando
todas as particularidades (NOGUERA, 2012, p. 64).

Mapenzi Huponya é uma expressao do Kiswahilli que significa “amores
curam”. A infancializagdo pedagdgica recai como uma possivel saida desse
paradoxo colonialista pelo seu principio filosofico afroperspectivista que admite a
leitura da realidade da crianca a partir de uma polirracionalidade, reorganizando
assim a utamahoro do povo afro-brasileiro. Em outras palavras, modelos cognitivos
e de racionalidades diversas, distante de um mito fundador e universal, fazem parte
do que compde o movimento do saber afroperspectivista.

E possivel, entdo, que surjam questionamentos sobre qual seria 0 proposito
pedagdgico do aprender nessa perspectiva. Pois, em vista do conceito filoséfico que
crianca e infancia adquirem na infancializagcdo, compreendemos que 0 COmpromisso
da educacdo centrada na Mapenzi Huponya est4d em proporcionar condi¢cdes as
pessoas de experimentarem a realidade na afirmacdo plena de suas poténcias.
Além disso, propiciar condicbes de perceberem nossas interdependéncias na
garantia das poténcias auténticas do outros seres, rompendo com 0s carceres
afetivos da colonialidade. E um meio possivel para que se rompa o ciclo implicito do
racismo nas bases familiares e educacionais.

Uma pedagogia em afroperspectiva tem como propdsito vivenciar a condicao
da infancia. Parafraseando Oyewumi (2017) na obra La Invencién de las Mujeres,
0s conceitos de infancia ocidentais derivam de uma histéria enraizada em discursos
filoséficos sobre as distingbes entre corpo, mente e alma, e, sobretudo, em ideias
sobre o determinismo biolégico e os vinculos entre o corpo e o social. Discursos que
fazem do adulto o “eu-universal”, tal como € o homem, e pelo status da diferenca, a
infancia passa a ser “outro-assujeitado”, o “vir-a-ser”. Reorganizar esses sentidos
proporciona cura para curar. E na base da relagéo, a chave que retroalimenta essa

restauracao.
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A Mapenzi Huponya é, portanto, proposto neste estudo como um
direcionamento ético da infancializacdo, que estabelece como prioridade pedagdgica
a capacitacdo do amor, como expressdo maxima do afeto enquanto base da
cosmogonia afroperspectivista. E se responsabilizar em viabilizar esse aspecto
fundamental da constituicdo psiquica que tem sido negado aos povos africanos
desse territorio. E compreender que tdo importante quanto comer, dormir, e
decodificar as letras em linguagem, € o amor nas relacdes educacionais. E uma
expressdo afetiva que tenha como base sua propria semelhanca, historiografia e
principio ontolégico de realidade. Uma pessoa s6 pode amar se existir integralmente

a sua prépria semelhanca.
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Consideracfes sobre a travessia

O trajeto dessa narrativa histérica e estrutural sobre a triade Psicologia,
Educacdo e Racismo, indica, principalmente, que as criancas negras podem ser
tratadas a partir de sua cosmogonia que é da ordem da sensibilidade africana e nao
da racionalizagdo ocidental. Nossa proposi¢cao € que a dimensao da cura contra o
auto-odio introjetado nas primeiras idades esta na dimensao das relagdes humanas
e da restauracéo de valores afetivos e comunitarios nas primeiras idades.

Esse estudo prop8e como perspectiva possivel que, a partir de uma analise
psicoldgica preta, o afeto se torne um caminho da pedagogia do sensivel que visa
pensar a restauracdo coletiva do povo negro no ambiente escolar para além das
bases curriculares.

Ao redirecionarmos as bases curriculares, mas nao redirecionarmos 0s
olhares nas relagcdes cotidianas, deixamos de cumprir a proposta de sensibilizacéo
necessaria para romper com o0 racismo engendrado nas raizes sociais e, desse
modo, a escola continuaria a ser um espaco de manutencdo e reproducdo de
relacbes de dominacado racial. Para romper com os paradigmas eugenistas, esta
dissertacdo teve como escopo uma proposicdo conceitual ao propor a Mapenzi
Huponya como uma tecnologia ancestral de despertar o sensivel e a humanidade na
relacdo pedagdgica com criangas.

E valido pontuar que este estudo ja se iniciou com grandes desafios por trilhar
por um caminho que ainda est4 em construcdo. A Psicologia Preta € um campo em
desenvolvimento no Brasil e tem caminhado a passos curtos, mas fundamentais.
Esperamos que esta pesquisa possa constituir numa contribuicdo a esse campo,
bem como cumprir com nosso compromisso ético em produzir conhecimento que
liberte e gere agéncia ao povo negro (MAZAMA, 2009), como prevé a metodologia
afrocéntrica.

No percurso metodoldgico, a escolha pela analise bibliografica foi estratégica,
pois sdo necessarios ensaios sobre fenbmenos psicoldgicos para que as pesquisas
avancem do ponto de vista conceitual. Os estudiosos que versam sobre a tematica
da agéncia africana séo, por exceléncia, escassos em comparacdo ao nhamero de
pesquisas desenvolvidas do ponto de vista ocidental. Por isso, contribuimos,
também, com a tradugdo para o portugués de alguns trechos fundamentais para a

ampliacdo desse campo.
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Nesse sentido, analisamos neste estudo, o fendmeno afeto a partir de uma
perspectiva africana. Convocamos a reflexdo de que a promocgdo de afeto em
afroperspectiva € a promocdo de agéncia para criancas e comunidade negras.
Desejamos que este estudo seja apenas o inicio de algo muito mais denso sobre o
afeto e os seus desdobramentos psicologicos em relacdes raciais.

N&o pretendemos, assim, lancar conclusdes findadas, mas sim ampliar os
olhares para que estudiosos, profissionais, pesquisadores, educadores e a

comunidade, de modo geral, possam dar continuidade a restauracdo dos trilhos de

nosso caminho, dos trilhos de nossa cura.
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